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SAZETAK

Socioreligijska istrazivanja fenomena religioznosti u Hrvatskoj zapocela su krajem 60-ih
godina prosloga stolje¢a. lako se navedenom fenomenu pristupalo kao kompleksnom, u
pocetnim istrazivanjima veéinom je istrazivana samo crkvena religioznost. No, s viemenom
se, prihvacanjem petodimenzionalnoga modela (Glock i Stark), takav jednodimenzionalan
pristup zamjenjuje viSedimenzionalnim, koji omoguéava istrazivanje i onih dimenzija
fenomena religioznosti koje nisu izravno vezane uz crkvenu pripadnost. Navedeni model s
vremenom postaje uobicajeni model koji se primjenjuje u socioreligijskim istrazivanjima
fenomena religioznosti u Hrvatskoj. lako petodimenzionalni model nudi moguénost
sveobuhvatnoga istrazivanja fenomena religioznosti, misljenja smo da navedeni model, uz
uobi¢ajenu primjenu u okviru kvantitativnih istrazivanja i metode standardiziranih
strukturiranih intervjua, ipak nije dostatan za istrazivanje fenomena religioznosti u
odredenim specificnim kontekstima. Naime, cilj ovoga istrazivanja je istraziti koju je
vaznost 1 ulogu imao fenomen religioznosti u specificnom kontekstu krizne ratne situacije,
na primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. Stoga smo misljenja da
istrazivanje fenomena religioznosti za stanovnike grada Vukovara tijekom opsade 1991.
godine i naknadno tijekom boravka u nekom od srpskih koncentracijskih logora treba
provesti pomocu paradigmatskoga modela utemeljene teorije (Strauss i Corbin) koji nudi
mogucnost sveobuhvatnijega istrazivanja fenomena religioznosti u navedenom specificnom
kontekstu. Naime, prema navedenom modelu moguée je pomocu kvantitativno-
kvalitativnoga istrazivanja 1 primjene odredenih tehnika analize (kodiranje, metoda
konstantne komparativne analize) prikupljenih podataka utvrditi koji su uvjeti (izravno ili
neizravno), unutar konteksta Domovinskoga rata, utjecali na pojavu i promjene
proucavanoga fenomena religioznosti, koja su se religijska djelovanja, stavovi 1 osjecaji
pojavili kao odgovor na promijenjene uvjete te s kakvim posljedicama na individualno i
drustveno ponaSanje stanovnika. Rezultat takvoga istraZivanja razvijena je supstantivna
utemeljena teorija koja se odnosi na jedno specificno podru¢je grada Vukovara, na
specificnu  populaciju (civila, branitelja 1 civila/branitelja zatoCenika srpskih
koncentracijskih logora) u specificnim okolnostima krizne ratne situacije Domovinskoga

rata.



Ovim istrazivanjem doslo se do zakljucka da je, s obzirom na nepovoljne okolnosti kojima
su bili okruzeni, medu katoli¢kim stanovni§tvom grada Vukovara prije svega porasla razina
osobne religioznosti. Osobna religioznost prakticirana je ponajprije kroz izravno
religijsko/religiozno djelovanje, odnosno kroz osobnu molitvu, a potom kroz neizravno
religijsko djelovanje, odnosno nosenje sakralnih predmeta (krunice). Osim izravnoga ili
neizravnoga religijskog djelovanja vidljiva je i znacajna pojava specificnih osobnih
religioznih iskustava u obliku emotivno zasnovanih osje¢aja Bozje prisutnosti i zastite. Na
temelju navedenih izravnih i neizravnih religijskih djelovanja te religioznoga osjec¢aja Bozje
prisutnosti i1 zastite medu katolickim stanovnicima grada Vukovara vidljivo je zasnivanje
individualnog i osobnog odnosa prema Transcendentnom bicu. Individualnost u odnosu
proizlazi iz Cinjenice da je na temelju analize podataka vidljivo kako je odnos prema
Transcendentnom specifican za svaku osobu pojedinacno, kako je samostalno osmisljen,
uvjetovan okolnostima u kojima su se nalazili te s vrlo malom primjenom klasi¢nih,
institucionalno oblikovanih molitvi.

Na temelju provedenoga istrazivanja, primjenom paradigmatskoga modela utemeljene
teorije, dosli smo do zakljucka da je uloga koju je imala osobna religioznost na individualno
1 druStveno ponaSanje stanovniStva suocenoga s kriznom ratnom situacijom postignuta
sekundarna kontrola nad zivotom. Sekundarna kontrola nad Zivotom, nastala kao
supstitucija na nemoguénost primarne kontrole nad vlastitim zivotom, postignuta je kroz
individualni i osobni odnos prema Transcendentnom. U individualiziranom, osobnom,
nekonvencionalnom, samostalno konstruiranom odnosu koji je ovisio o specificnim teSkim i
nehumanim uvjetima u kojima se katoli¢ko stanovnis$tvo nalazilo, vidljiv je isto tako 1
kolaborativan pristup u postizanju kontrole nad vlastitim Zivotom, gdje pojedinci, zajedno s
Transcendentnim bi¢em, kao aktivni partneri, sudjeluju u suocavanju s kriznom ratnom
situacijom. Postignuta sekundarna kontrola nad vlastitim Zivotom pruzala im je duhovnu
snagu 1 time omogucavala da lakSe podnose nehumane 1 teSke uvjete u kojima su se nalazili

u okviru krizne ratne situacije, odnosno Domovinskoga rata u Vukovaru.

Klju¢ne rijeci: Vukovar, Domovinski rat, religioznost, osobna molitva, osobno religiozno

iskustvo, utemeljena teorija.



SUMMARY

Socio-religious research of the religious phenomenon in Croatia was initiated at the end of the
1960s. Even though complexity of the religious phenomenon was taken into consideration,
the initial research was focused mainly on the religiosity of the Church. Over the time, with
the introduction and use of Glocks’ and Starks’ five-dimensional model, the one-dimensional
approach was replaced, which enabled a research of different religious phenomenon apart
from the religious denomination. The wide application of this model has become predominant
way of socio-religious research into the religiosity phenomenon in Croatia. However, we
believe that this five-dimensional model is insufficient for the research in question and related
to the specific contexts, even though it offers venues for the comprehensive study of the
religious phenomenon. The aim of this research is to study the importance and the role of
religiosity phenomenon in the specific context of the war crises situations such as Homeland
War in Vukovar in 1991. We are of the opinion that the research of the religiosity
phenomenon for the Vukovar population during the siege in 1991 and afterwards during their
captivity in the Serbian concentration camps should be conducted with the application of the
grounded theory paradigm model (Strauss and Corbin) since it offers more comprehensive
study of the phenomenon in question. According to this model, it is possible to use
qualitative - quantitative research and apply certain analytical tools (coding, constant
comparative analysis method) to sample data and determine: the conditions (direct or indirect)
within the Homeland War context, that were detrimental for the appearance and change in the
studied religiosity phenomenon; what religious actions, attitudes and feelings have occurred
in response to the changed conditions, and with what consequences for the individual and
social behavior of the inhabitants. Result of this research is a well developed substantive
grounding theory related to the one specific Vukovar city area, its specific population
(civilians, defenders and civilian/defenders prisoners of war captive in Serbian concentration
camps) in special circumstances of the war crises situation during the Homeland War.

In conclusion, this research has indicated that in those unfavorable war conditions in the city
of Vukovar the level of the Catholic populations’personal religiosity has increased. Personal
religiosity was practiced mainly through direct religious activities, namely through
personalized prayers, and afterwards through indirect religious activities with the usage of the
sacral objects — Rosemary chain. Next to the direct or indirect religious actions, we have

observed a substantial occurrence of the personal religious experiences in the form of



emotionally based feelings of Gods’ presence and protection. Based on the direct and indirect
religious actions and religious feelings of Gods’ presence and protection among the Catholic
population in the city of Vukovar, it is evident that they have established an individual and
personal relationship with the Transcendental Being. The individuality of the relationship is
derived from the fact that (based on the analyzed data) each relationship with the
Transcendental Being is unique to every person, as it is independently conceptualized and
conditioned by the circumstances they found themselves in, and with little use of classical
institutional forms of prayers.

Based on the conducted research, with the application of the grounded theory paradigm
model, we can conclude that with the individual religiosity role - that influenced the
individual and social behavior of the population confronted with the war crises situation - was
achieved a secondary control of life. Secondary control of life formed as a substitute for the
inability to establish a primary life control, is achieved through individual and personal
relationship with Transcendence. In individualized, personal, nonconventional, independently
constructed relationship dependable on specific, difficult and inhumane circumstances that
Catholic population was in, one can detect also a collaborative approach in inhabitants’ efforts
to seize the control over their own lives, by which a person together with the Transcendental
Being as an equal partner participate in the confrontation with the war crises situation. The
secondary control over their own lives has provided them with spiritual strength and enabled
them to cope with the inhumane and difficult conditions in which they found themselves

during the Homeland War crises situation in Vukovar.

Key words: Vukovar, Homeland War, religiosity, personal prayer, personal religious

experience, grounded theory.
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1. UvOD

Tijekom proteklih 23 godine provedena su brojna znanstvena istrazivanja o Domovinskom
ratu u Republici Hrvatskoj i napisani brojni znanstveni i publicisticki radovi na temu
Vukovara u Domovinskom ratu 1991. godine. No, unato¢ tomu do sada nije provedeno
nijedno interdisciplinarno istrazivanje o ulozi i znaCenju fenomena religioznosti za vrijeme
Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. Razlozi za odabir proucavanja uloge
religioznosti stanovnika, koji su boravili u Vukovaru za vrijeme opsade grada, nalaze se u
Cinjenici kako je potrebno dubinski razumjeti silnice koje su (osim visoke motiviranosti i
hrabrosti) pomogle stanovnicima pod opsadom i naknadno u zatoCeniStvu u srpskim
koncentracijskim logorima kako bi prezivjeli i lakSe izdrzali okolnosti u kojima su se tada

nalazili.

Poticaj za provodenje istrazivanja nastao je nakon iS¢itavanja tekstova u kojima su iznesena
osobna svjedocanstva branitelja, civila i zato¢enika u srpskim koncentracijskim logorima,
koja su postala kulturnom i povijesnom memorijom Domovinskog rata i iz kojih je vidljivo
cesto navodenje i opisivanje osobne religioznosti. 1z iskaza je vidljivo kako je za mnoge od
njih vjera bila jedina koja im je pruzala utjehu u bezizlaznim situacijama, jedina koja im je
pruzala nadu kada su se osjecali napustenima od svih. Isto tako, iz radova pojedinih autora
jasno je vidljivo kako je, kroz pojedina¢ne povijesno-kulturne i socioreligijske mikro analize,
utvrdeno postojanje visoke razine osobne religioznosti katolickoga stanovniStva grada
Vukovara tijekom opsade 1991. godine i posljedi€no njezina Utjecaja na lakSe podnoSenje
boravka u navedenim uvjetima krizne ratne situacije (Mihaljevi¢ 2005, 2007, 2011;
Mihaljevi¢ 1 Bendra 2012; Perkovi¢, 2000). U istrazivanjima koja se odnose na Domovinski
rat u drugim dijelovima Hrvatske takoder je utvrdena znacCajna uloga i1 vaznost osobne
religioznosti. Tako primjerice bivsi generalni vikar mons. Josip Santi¢ navodi kako je
,krunica bila izvor posebne duhovnosti i snage nasih branitelja (Santi¢ 2000: 48). Nosenje
krunice, koju je oko vrata nosio gotovo svaki branitelj, predstavljalo je za one koji je nose
znak osobne religioznosti, ali 1 religijski predmet koji im je pruzao sigurnost i utjehu. Isto
tako, krunica oko vrata, bila je izvorom dodatne duhovne snage, bila je znakom zasStite u
najtezim trenutcima. Navodenja branitelja kako su bili ,,naoruzani samo krunicom* u obrani
svojih domova i kako je Bog bio na njihovoj strani, samo su jedan od pokazatelja koliku je

vaznost imala religija i osobna religioznost tijekom Domovinskoga rata u Hrvatskoj.

Osnovni je cilj ovoga rada, naime, ste¢i odredene znanstvene spoznaje o religioznosti

katolickoga stanovniStva grada Vukovara te o znacenju i ulozi religioznosti na individualno 1
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drustveno ponasanje stanovnika za vrijeme srpske opsade grada. S obzirom da se pomocu
primijenjene metodologije utemeljene teorije zeli sveobuhvatno istraziti fenomen religioznosti
nad katolickim stanovniStvom grada Vukovara, koje je boravilo u gradu tijekom opsade, na
temelju prvotne analize iskaza pripadnika skupine civila i branitelja, danima tijekom
provedenih dubinskih intervjua, kao i zapisanih svjedoCanstava u okviru tekstualne grade
zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru, doslo se do zakljucka da je za dobivanje
sveobuhvatne slike o vaznosti i ulozi fenomena religioznosti potrebno ukljuciti i skupinu
zatoCenika srpskih koncentracijskih logora. Time je, unato¢ tome Sto je primarno razdoblje,
koje je odabrano u ovom istrazivanju, razdoblje opsade grada Vukovara u trajanju od 24.
kolovoza do 18. studenoga 1991. godine, naknadno u istrazivanje ukljuceno i razdoblje
zatoCenistva, u trajanju do 14. kolovoza 1992. godine. Na taj je nacin skupina zatoCenika
srpskih koncentracijskih logora odabrana kao kontrolna ciljana skupina kojom se htjela posti¢i
teorijska zasi¢enost podataka, odnosno sveobuhvatnost istrazivanja prou¢avanoga fenomena u
Sirem kontekstu Domovinskoga rata u Vukovaru.

Premda se primjenom metodologije utemeljene teorije radne hipoteze ne postavljaju prije
pocetka analize podataka, ve¢ se hipoteze smatraju odgovorima na pitanja o odnosima i
nacinima povezivanja kategorija, koje su proizasle iz podataka, ukoliko bi se pak postavila
pocetna hipoteza, ona bi glasila: U kriznim ratnim situacijama povecava se razina osobne
religioznosti. 1z navedene hipoteze proizlaze dva osnovna istrazivaka pitanja na koja se
ovim istrazivanjem Zeljelo dati odgovor. Prvo pitanje je: Kakvu je ulogu i znacenje imala
osobna religioznost katolickoga stanovniStva grada Vukovara u suo€avanju s kriznom ratnom
situacijom (Domovinskim ratom)? | drugo pitanje je: Povecava li se razina osobne
religioznosti medu stanovnicima tijekom krizne ratne situacije u Domovinskom ratu u
Vukovaru 1991. godine?

Kako bi se dobili odgovori na navedena pitanja, koristen je interdisciplinarni kvalitativno-
kvantitativni pristup metodologije utemeljene teorije gdje se pomocu metode analize
zapisanih svjedoCanstava, u okviru tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u
Vukovaru, metode dubinskih intervjua te metode standardiziranih strukturiranih intervjua
pristupilo izradi supstantivne utemeljene teorije. Kvantitativni dio istrazivanja, proveden
metodom standardiziranih dubinskih intervjua, koristit ¢e se, u okviru primijenjene
triangulacijske tehnike, u svrhu nadopune podataka prikupljenih kvalitativnim metodama
istrazivanja te dodatnoga potvrdivanja rezultata do kojih se dosSlo kvalitativnim dijelom

istrazivanja.
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Metodologija utemeljene teorije odabrana je kao najprimjereniji istrazivacki pristup iz vise
razloga. Prije svega nakon pocetne analize dosadasnjih istrazivanja o fenomenu religioznosti
provedenih u Hrvatskoj, primije¢eno je da je medu samim autorima prisutna svijest o
ogranienjima 1 poteSkoCama koje proizlaze iz primjene iskljuivo kvantitativne
metodologije u istraZivanjima o fenomenu religioznosti (Cimi¢ 1991; Juki¢ 1991; Marinovi¢-
Jerolimov, D. 1995; Tadi¢ 1998; Marinovi¢ Bobinac 2005; Crpié, G. 1 Zrinscak, S. 2010).
Nadalje, nakon provedenoga kvantitativnog istrazivanja za potrebe ovoga doktorskog rada,
dosli smo do sli¢noga zakljucka, gdje smo utvrdili kako je za sveobuhvatno istraZivanje
fenomena religioznosti potrebno provesti i kvalitativno istrazivanje (Mihaljevi¢ i Bendra
2012). Stoga predlazemo metodologiju utemeljene teorije kao jedan od kvalitativnih pristupa,
odnosno kombinaciju kvalitativnoga i kvantitativnoga pristupa, kao novi metodoloski
pristup i kao moguce rjeSenje za cjelovitije istrazivanje fenomena religije i1 religioznosti.
Nadalje, metodologiji utemeljene teorije pristupilo se 1 iz razloga jer na istrazivanu temu nije
moguce primijeniti postojece teorijske modele koji se primjenjuju u okviru sociologije
religije, poput teorijskoga modela sekularizacije ili petodimenzionalnoga modela. Navedeni
modeli nedostatni su za istraZivanje fenomena religioznosti stanovnika grada Vukovara za
vrijeme opsade i boravka u srpskim koncentracijskim logorima iz viSe razloga. Prije svega,
kako bi se provelo kvantitativno istrazivanje s reprezentativnim rezultatima potreban je tocan
popis populacije, koji, u slu¢aju navedenih ciljanih skupina, ne postoji. Isto tako, nijedna od
navedenih teorija ne nudi moguc¢nost cjelovitoga istraZzivanja fenomena religioznosti na na¢in
da se religioznost objasnjava kroz razumijevanje religioznih iskustava sudionika u
konkretnom kontekstu. S obzirom na to da je cilj istrazivanja istraziti fenomen religioznosti
unutar specificnoga konteksta Domovinskoga rata u Vukovaru (na primjeru opsade grada
Vukovara 1991. i boravka u srpskim koncentracijskim logorima 1991./1992. godine), model
utemeljene teorije, koji predlazu Strauss i Corbin, odabran je kao najprimjerniji.
Paradigmatski model kojega su razvili Strauss i Corbin, omogucava istrazivanje fenomena
religioznosti tako da se analizom utvrduje koji su uvjeti unutar konteksta Domovinskoga rata
utjecali na pojavu i promjene proucavanoga fenomena religioznosti, koja su se religijska
djelovanja, stavovi i osjecaji pojavili kao odgovor na promijenjene uvjete i koje su posljedice

takvog odgovora na individualno i druStveno ponasanje.

Ovim istraZzivanjem razvijena je supstantivna utemeljena teorija koja se odnosi na jedno
specificno podrucje grada Vukovara, na specificnu populaciju u specificnim okolnostima

Domovinskoga rata. Ciljane skupine koje su odabrane za potrebe ovoga istrazivanja skupina
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su civila i branitelja u opkoljenom Vukovaru i skupina civila/branitelja, zato¢enika u srpskim
koncentracijskim logorima. Razlog odabira navedenih ciljanih skupina je namjera za
cjelovitim istrazivanjem fenomena religioznosti u navedenom kontekstu Domovinskoga rata.
Navedene ciljane skupine odabrane su u svrhu teorijskoga zasi¢ivanja podataka i otkrivanja
razliCitosti u religijskom ponasanju s obzirom na religiozne stavove i iskustva i razli¢itost
uvjeta u kojima su se nalazili u kontekstu opsade Vukovara, boravka u
podrumima/sklonistima, boravka na ratistu ili boravka u nekom od srpskih koncentracijskih

logora.

S obzirom na ¢injenicu kako je Vukovar jedini grad u Hrvatskoj gdje su postojale takve
specificne okolnosti (boravak pod opsadom tri mjeseca i zatocenistvo u logorima velikoga
broja stanovnika), ova supstantivna teorija nema mogucnost objasnjavanja i uopcéavanja
rezultata na neka druga podru¢ja. Medutim, ona moze imati vazne opée implikacije i
relevantnost te moze postati ideja vodilja za razvijanje formalne utemeljene teorije,
primjerice o tome kako se Covjek suocava s razlic¢itim oblicima kriznih situacija, odnosno

ratnih situacija.

Nakon uvoda, u poglavlju Fenomen religioznosti u socioreligijskim istrazivanjima u
Hrvatskoj, prikazat ¢e se nacin definiranja kljuénih pojmova u ovom istrazivanju, a to su
pojmovi religija, religioznost i religiozno iskustvo. Nakon predstavljanja klju¢nih pojmova u
ovom istrazivanju, dat ¢e se kra¢i pregled nacina definiranja i proucavanja fenomena
religioznosti u okviru socioreligijskih istrazivanja fenomena religioznosti u Hrvatskoj u
posljednja dva desetljeca. Naposljetku ¢e se dati kra¢i pregled dosadasnjih istrazivanja o
vaznosti i ulozi religije i religioznosti u okviru Domovinskoga rata u Hrvatskoj, posebice u

Vukovaru.

U poglavlju Prostorno-vremenski kontekst, u okviru metodologije utemeljene teorije, dat ¢e
se prikaz kako je definiran prostorno-vremenski kontekst u okviru kojega smo proucavali
znacenje 1 ulogu religioznosti na individualno 1 drustveno ponaSanje katolickoga stanovniStva
te razinu religioznosti katolickoga stanovni$tva. S obzirom na navedeno, u ovom poglavlju
dan je krac¢i prikaz konteksta Domovinskoga rata u Vukovaru, s naglaskom na pregled

dogadanja za vrijeme Vukovarske bitke 1 opsade grada.
U poglavlju Metodologija rada predstavljeni su istrazivacki ciljevi, pitanje i hipoteza te
metode prikupljanja i uzorkovanja podataka. Potom je predstavljena metodologija analize

podataka, metodologija utemeljene teorije. S obzirom na to kako je u Hrvatskoj navedena

metodologija rijetko primjenjivana (usp. Bozi¢ 2010), u okviru navedenoga poglavlja, dan je
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i kra¢i pregled razvoja utemeljene teorije. Nakon kracega pregleda razvoja utemeljene
teorije, predstavljene su procedure i tehnike kod razvijanja utemeljene teorije prema Straussu
i Corbin u okviru planiranja i uzorkovanja utemeljene teorije, zatim analize podataka, koja
sadrzi metodu konstantne komparativne analize, kodiranje (otvoreno, aksijalno, selektivno),
paradigmu kodiranja (elemenata paradigmatskoga modela) te biljeske i dijagrame kroz tri
vrste kodiranja i na kraju pisanja utemeljene teorije s kriterijima za evaluaciju utemeljene

teorije.

U Cetvrtom poglavlju Rezultati istrazivanja tumace se dobiveni analizirani rezultati u skladu
s metodologijom utemeljene teorije tako Sto se najprije opisuju i objasnjavaju dobiveni
rezultati, koji se potom stavljaju u okvir analiticke price iz koje na koncu proizlazi
supstantivna utemeljena teorija o ulozi osobne religioznosti za vrijeme Domovinskoga rata u
Vukovaru.

U zavrSsnom poglavlju Zakljucak sinteticki se predstavljaju dobiveni rezultati u okviru
metodologije utemeljene teorije te se obrazlazu dobiveni rezultati s obzirom na postavljena
pitanja, ciljeve i hipotezu. Nadalje, daje se i1 prijedlog moguée Sire primjene dobivenih
rezultata iz supstantivne utemeljene teorije o religioznosti stanovnika za vrijeme opsade
Vukovara 1991. godine.

Na kraju donosimo priloge iz kojih je vidljivo na temelju kojih se podataka proucavala razina
religioznosti te znacenje i uloga religioznosti katoli¢koga stanovniStva grada Vukovara
tijekom opsade i boravka u srpskim koncentracijskim logorima. Prvi prilog odnosi se na
primjerak standardiziranoga strukturiranog intervjua. Drugi prilog odnosi se na transkribirani
tekst dubinskih intervjua. Treci prilog odnosi se tekst koji je proCitan svim ispitanicima
dubinskih intervjua sa svrhom njihova upoznavanja s ciljem provodenja istrazivanja, kao 1 s
njihovim osobnim pravom da mogu u bilo kojem trenutku prekinuti i odustati od
sudjelovanja u intervjuima. Cetvrti prilog odnosi se na popis koncepata nastalih na temelju
inicijalne analize tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru. Peti
prilog odnosi se na popis tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru
(1991. — 2010.). Sesti prilog odnosi se na popis tekstualne grade zbirke knjiga o
Domovinskom ratu (2010. — 2014.).
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2. FENOMEN RELIGIOZNOSTI U SOCIORELIGIJSKIM ISTRAZIVANJIMA U
HRVATSKOJ

S obzirom na nepostojanje socioreligijskih istrazivanja na temu osobne religioznosti u
kontekstu Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine, kao ni onih u kojima je
primjenjivana kvalitativna metodologija utemeljene teorije (usp. Bozi¢ 2010), u ovom
poglavlju dat ¢e se kratki pregled uobiCajenoga nacina istrazivanja fenomena religije i
religioznosti koji se najces¢e primjenjivao u dosadasnjim socioreligijskim istrazivanjima
zadnjih dvaju desetlje¢a u Hrvatskoj: Vjera i moral u Hrvatskoj, Europsko istrazivanje
vrednota, Komparativna Europska studija vrednota: Hrvatska i Europa, Aufbruch, Religijske
promjene i vrijednosti u hrvatskom drustvu, Mir u Hrvatskoj, Religiozni identitet zagrebackih
srednjoskolaca, Novi laicki crkveni pokreti u Hrvatskoj. Prije samoga pregleda navedenih
socioreligijskih istrazivanja prikazat ¢e se nacin definiranja kljuénih pojmova u ovom
istrazivanju, a to su pojmovi religija, religioznost i religiozno iskustvo. Nakon predstavljanja
klju¢nih pojmova u ovom istrazivanju dat ¢e se kra¢i prikaz nacina definiranja i proucavanja
fenomena religioznosti u okviru navedenih socioreligijskih istrazivanja. S obzirom na to da
prema cilju istrazivanja i primijenjenoj metodologiji ovo istrazivanje nije ni u kakvom
suodnosu s doticnim istrazivanjima, ne¢emo ulaziti u iscrpne rasprave o navedenim
istrazivanjima, ve¢ je cilj samo ukazati na primjenjivanu metodologiju i teorijske okvire, ali i
ukazati na poteskoée koje se mogu pojaviti kod primjene iskljucivo kvantitativne
metodologije pri istrazivanju fenomena religioznosti, a koje su i dovele do toga da je u ovom
istrazivanju odabrana primarno kvalitativna metodologija. U drugom dijelu ovoga kraceg
pregleda dosadasnjih istraZivanja predstavit ¢e se isto tako dosadasnja istrazivanja pojedinih
autora u kojima se propitivala vaznost 1 uloga fenomena religije 1 religioznosti u okviru

Domovinskoga rata u Hrvatskoj, posebice u Vukovaru.

Prije svega potrebno je re¢i nekoliko re¢enica o samoj etimologiji rije¢i religija. Pojam
religije ekstenzivno se primjenjuje i na istoCne religije iako je, povijesnim i kulturnim
kontekstom, odreden zapadnom krS¢anskom uljudbom. U predstavljanju etimologije rijeci
religija odlucili smo se slijediti promisljanja njemackoga filozofa P. Fischera, koji u svojim
promisljanjima daje detaljan prikaz etimologije rijeci religija u razli¢itim povijesnim
kontekstima (Fischer 2010: 10-13). Prema Fischeru, koji se poziva na natuknicu pojma
religija, prema Povijesnom rjecniku filozofije, isti¢e se kako etimologija rijeci religio dolazi

od latinske rijeci relegere, koja, prema Ciceronu, oznacava ,brizno paziti“. Ciceron je u
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svom djelu De natura deorum (11, 28, 72) napisao oko 45. godine prije Isusa Krista: ,,Qui
autem omnia quae ad cultum deorum pertinerent diligenter retractarent et tamquam
relegerent, sunt dicti religiosi ex relegendo”. Naime, u latinskim prvim dokumentima rijec¢
religio oznacavala je savjesno, bogobojazno, djelovanje koje je izraz Stovanja prema
bozanskomu s jedne te zastita od drugoga praznovjerja s druge strane. U tom smislu rijec¢
religio odnosi se na normativnost koja nastaje iz pravoga bogobojaznog djelovanja. Izvorno
je prema tome znacenje vrsenje odredenoga kulta, obreda na koje treba brizno paziti. Sli¢an
nacin upotrebe te rije¢i mozemo susresti 1 kod drugih kultura i u drugim jezicima. U tom
smislu slicnu analogiju nalazimo u kineskoj, indijskoj, grckoj ili hebrejskoj kulturi.
Zajednicko je svim kulturama i jezicima to da se analogije pojmova, rije¢i, odnose na
,odredene radnje, na odredene zakone, na odredene nacine odgoja i ucenja“ (Fischer 2010:
11). Tim imenicama je zajedni¢ko isticanje vrSenja odredenih radnji koje upuéuju na
bozansko. Time zapravo analogijska upotreba rijeci religio oznac¢ava uéinkovito, brizno i
savjesno izrazavanje istinske bogobojaznosti, strahopostovanja pred Bogom, a sama pak

etimologija rijeci religija upucuje na pojam Boga, na bozansko ili sveto.

U ranom kr$c¢anstvu, isti¢e autor, umjesto pozornosti na kult i na boZansko u znacenju rijeci
religio isti¢e se povezanost duse s Bogom i povezanost dusd medusobno. Takvu povezanost,
koja oznacava jedinstvo svih stvari u Bogu, istice crkveni otac Laktancije. U patristickom
naime razdoblju, Laktancije, nazvan ,,kr$¢anski Ciceron” u 3. — 4. stolje¢u nakon Isusa Krista,
u svom djelu Divinae institutiones (IV, 28) preuzima korijen rije¢i glagola religare te
upotrebljava termin religio koji prilagoduje novim potrebama kr$éanstva. Odbacuje
ciceronsko razumijevanje, a pojam religije premjesta od termina relegere na religare: ,,Hoc
vinculo pietatis obstricti Deo et religati sumus, unde religio nomen accepit, non ut Cicero
interpretatus est, a relegendo”. Odatle dolazi pojam religija, a ne od Ciceronova tumacenja
rije¢i relegendo. Laktancije je, naime, termin religija prilagodio kr§¢anskom poimanju
transcendencije, ponasanju kr§¢anskih vjernika 1 poimanju vjere u kr$¢anstvu (usp. Prandi

1997: 286; Lestingi 2003: 13).

Rije¢ pak religio u srednjem vijeku oznacava ,,red, odnosno zajednicu monaha (redovnika).
Pored toga znacenja, rije¢ religio oznacava i ¢udorednu sposobnost koja se smatra urodenom
sposobnos¢u koju je Bog darovao ljudima, Sto uvelike koristi Toma Akvinski. Tu pak
urodenu sposobnost treba kultivirati kao krepost. ,,Religiozno-¢udoredna krepost shvaca se u

svezi ljubavi prema Bogu, sa strahopostovanjem pred Bogom i nuznoS$¢u koje ti stavovi nose
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sa sobom. Religija je dio pravednosti. Vjera, ljubav i nada odreduju se pokatkad kao vidovi

toga religio.” (Fischer 2010: 12).

Rijec¢ religio potom na prijelazu iz srednjega u novi vijek, naime, u renesansi, humanizmu i
reformaciji, upotrebljava se u jednini 1 u mnozini, a takvu upotrebu uzrokovali su raskol na
Katoli¢ku i Pravoslavnu crkvu, reformacija i religijski ratovi. Tako Nikola Kuzanski
upotrebljava religio u jednini kako bi oznacio istinsku vjeroispovijest, koja se temelji u naravi
covjeka, koja ujedinjava kr§¢ane i izbjegava religijske ratove. Pojam pak religio u mnozini,
opre¢no, oznaCava razliCite kultove koji uzrokuju sukobe. Tako pojavom reformacije i
pocetkom novoga vijeka ,religija“ postaje zbirnom imenicom za razli¢ite kultove 1
vjeroispovijesti, a takvom razlikovanju pridonijela su putovanja u novi svijet i otkri¢a novih
religija i njihove medusobne usporedbe. U tom kontekstu, istice Fischer, nastaje i pojam
religioznost krajem 18. stolje¢a u Njemackoj pod kojim se podrazumijeva opcéa Covjekova

sposobnost izobrazbe u razli¢itim religijama (usp. Fischer 2010: 12).

Sli¢na promisljanja o etimologiji rije¢i religija vidljiva su i kod drugih autora. Tako na primjer
prema njemackom sociologu Knoblauchu, takoder se isti¢e kako je religija pojam koji se
razvio na podrucju latinsko-zapadnoeuropske tradicije, prije svega kr$canske, te kako je
gotovo nemoguce jednozna¢no etimoloski objasniti rije¢ religija. Isto tako Knoblauch u
svojim promisljanjima o etimologiji rijeci religija polazi od rimskoga filozofa Cicerona koji je
pojam religio izvodio iz latinskoga glagola relegere koja je oznacavala sluzbu cascenja
bogova. Osim Cicerona, Knoblauch navodi i kr§¢anskoga teologa Augustina, prema kojem
pojam relegere potjeCe od latinskoga pojma religare i izrazava povezanost s Bogom.
Augustin isto tako isti¢e kako je moguce da je pojam religija proizaSao iz latinskoga glagola
reeligere koji oznacava ¢in kojim se Covjek ponovno odlucuje za Boga, nakon §to ga je
napustio (Knoblauch 2004: 6). Knoblauch, naime, isti¢e kako se, zbog Cinjenice da je rijec
religija nastala u zapadnokrs¢anskoj tradiciji, u nekim jezicima koji ne pripadaju toj tradiciji,
ne mogu pronaci ekvivalenti za rije¢ religija. Na temelju pak istrazivanja Maxa Miillera, za
odredene jezike ipak su pronadeni ekvivalentni pojmovi pa se tako u kineskom jeziku religija
prevodi sa ,,zong jiao® a oznacava nebeski nauk, u sanskrtu rije¢ ,,dharma‘“ oznacava zakon,
obicaj, red, rije¢ ,bhakti* vjerujuce povjerenje te ,;sraddha* koja oznacava vjeru u bozanstvo
koje se ocituje u prirodnim silama (Knoblauch 2004: 6). Od ostalih autora ¢ija smo
promisljanja proucavali u emitoloSkom odredivanju rijeci religija isti¢e se austrijski psiholog
C. G. Jung, prema kojemu rije¢ religere prije svega znaci ,,brizno uzeti u obzir i razmatrati”

Sto religiji daje pravu empirijsku osnovu, odnosno nacin religijske prakse ili religijskoga
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zivota koji nije puko vjerovanje ili oponasanje (Jung 1990). Naposljetku, prema Opcéem
religijskom leksikonu, rije¢ religija izvodi se iz relegare, koja oznaCava uvijek se ponovno
okretati na neko mjesto, glagola religare (povezivati) i glagola re-eligere (posvetiti mnogo
pozornosti), odnosno od imenice religio koja dolazi od navedenih glagola (Opci religijski
leksikon, 2002: 798-802). Iz navedenoga izvode se uglavnom tri znacenja rijeci religija: biti
vezan, poStovati i obrac¢anje. Prema dokumentu Drugoga vatikanskog sabora ,,Nostra aetate*
religija je ,,odgovor o skrivenim zagonetkama ljudske egzistencije koje, kako nekad tako i
danas, duboko uzbuduju ljudska srca: Sto je Covjek, Sto je smisao i cilj nasega Zivota, §to je
dobro, Sto je grijeh, odakle boli i zasto, koji put vodi do istinske srece, Sto je smrt, sud i
nagrada nakon smrti i $to je napokon onaj konac¢ni i neizrecivi misterij koji obuhvaca nasu

egzistenciju i odakle smo dosli i kamo idemo?* (Nostra aetate, 1).

Etimologija rijeci ,,religija“, odnosno ,,religioznost™ pokazuje nekoliko glavnih obiljezja: prije
svega za religiju je bitan odnos prema Bogu ili prema transcendenciji koji bitno odreduju
ljudski bitak. Taj odnos je izraz Stovanja i Covjekove teznje za transcendencijom, iz toga
odnosa nastaju mudrost zivljenja i moralni i drusStveni propisi prema kojima pojedinac
izgraduje svoj zivot i druStveni Zivot zajednice u razli¢itim kulturnim i povijesnim oblicima

(Fischer 2010; Giddens 2002; Mandari¢ 2000: 23 — 26).

U sociologiji religije pak ne postoji jednoznacan i op¢eprihvaéen pojam religije, nego postoje
brojni pokusaji definicije religije koje je u osnovi vrlo tesko ili ih je nemoguce podijeliti.
Jedni autori isticu odnos s Apsolutnim, a drugi isti¢u misteriozno, intimno, misticno. Unato¢
svim poteskocama u odredivanju pojma religije u sociologiji, danas su opcée prihvac¢ena dva
poimanja religije: substantivno i funkcionalno (Susnji¢ 1982; Zrins¢ak 2008). Prema prvom
poimanju religija je dozivljeni susret Covjeka sa stvarno$¢u Svetoga i ovjekovo odgovarajuce
djelovanje koje je odredeno Svetim. Polazi se od ¢injenice da nesto kao Sveto postoji i sve §to
je na to Sveto usmjereno, jest religija. Ovdje se religija promatra kao sadrzaj, odnosno kao
Sveto. Ako ne postoji Sveto, ne postoji niti religija. Prema drugom poimanju religija vrsi
odredenu ulogu u drustvu i ona je solidarni sustav religijskih predodzbi i djelovanja koji se
odnose na sakralne stvari. Covjek izdvaja sakralni prostor iz stvarnosti i na takvu se
izdvojenost usmjeruje i to je religijsko ponasanje. Na taj nacin substantivne definicije religije
istiCu $to religija jest, dok funkcionalne §to religija ¢ini ili bolje S$to vrsi.

Mnogostruk je i sloZzen nacin kako religija utjeGe na drustvo, kulturu, pojedince, naime, na
procese oCuvanja i promjene druStva, na strukturu normativnih sustava, na zadovoljavanje 1

na frustracije ljudi i sli¢no (Milanesi i Bajzek 1990: 10-12; B. Susnji¢ 1982: 193-197).
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Ovisno o cilju istrazivanja, ovisi i na¢in definiranja pojma religije. Stoga je i u ovom
istrazivanju kao nacin definiranja religije i religioznosti odabran onaj koji ¢e nam ponajbolje
omoguciti razumijevanje suodnosa religije i religioznosti s kriznom ratnom situacijom, na
primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. U definiranju religije posluzili smo
se ve¢ postoje¢im pokuSajem njezina definiranja jer smatramo da omogucava i jasno

odreduje bit analize ovoga istrazivanja.

Religiju smo stoga definirali kao ,,potpun odgovor covjekova cjelovitog bi¢a na ono Sto
dozivljava kao posljednju zbilju® (Wach 1951: 32-33, prema Juki¢ 1991: 63), odnosno bit
religije je ,susret i1 doticaj sa svetim ili zivljeno iskustvo covjekova zajedniStva s
transcendentnom Zbiljom* (Juki¢ 1991: 56; Nesti 1985). Iz odabira definicije religije moze
se zakljuciti da je u ovom istrazivanju religija, kao drustvena c¢injenica, promatrana
prvenstveno kroz religioznost, kao subjektivni izraz religije, kao osobno religiozno iskustvo.
Naime, u uvjetima boravka u kriznoj drustvenoj situaciji, na primjeru Domovinskoga rata u
Vukovaru, religioznost je proucavana kao ¢ovjekov odnos prema Bogu, transcendentnom,
koji je oblikovao cjelokupni njegov zivot u navedenom kontekstu. U proucavanju i
otkrivanju kakav je odnos postojao i sto je taj odnos zbiljski zna¢io onima koji su ga dozivjeli
vazno je ne samo proucavati vanjske obredne Cinjenice religijskoga Zivota ve¢ 1 pitati same
aktere, subjekte toga religioznog iskustva, o tome $to im je taj odnos znacio. Pri tome je
potrebno posve uvazavati njihove iskaze i misljenje (Tadi¢ 2002: 6). Upravo stoga je i
odabrana kvalitativna metodologija jer drzimo kako ona jedina omogucava otkrivanje
znacenja odnosa prema transcendentnom i istinske religioznosti koja je postojala medu
katolickim stanovnistvom grada Vukovara u kontekstu Domovinskoga rata. Posebice je takav
pristup bitan jer je na temelju istrazivanja vidljivo kako je zbog specifi¢nih okolnosti u
kojima se stanovni$tvo nalazilo vanjske i ritualne forme religijskoga Zivota bilo gotovo
nemoguce prakticirati. Stoga je, kako bi se otkrio unutarnji dozivljaj transcendentnoga i
utjecaj navedenoga na njihovo Zivljenje u navedenim uvjetima, kako je istaknuto, potrebno
omoguciti i dopustiti onima koji su dozivjeli religiozna iskustva da vlastitim rije¢ima
ispri¢aju §to im je ono znacilo. Do takvih iskaza i misljenja ne moze se do¢i na temelju
kvantitativne metodologije. Tu ¢e posebice biti vazno odrediti specificne uvjete i kontekst u
kojima su se religiozna iskustva dogodila. Iz navedenoga je vidljivo da je u ovom
istrazivanju fenomen religioznosti prouc¢avan kroz osobnu religioznost te da je naglasak
stavljen na dimenziju osobnoga religioznog iskustva, koja je definirana kao ,,postojanje

bliskog osjecaja kontakta izmedu pojedinca (vjernika) i jedne nadnaravne sile* (Tadi¢ 2002:
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61). Religiozno iskustvo je, dakle, usmjereno na nadnaravno, na Boga ili bozanstvo, koje
covjeka u potpunosti zahvaca, na koje on potom reagira odgovorom ili odbijanjem odgovora
Bogu. Upravo odgovor Bogu osobe koja je zahvadena religioznim iskustvom kljucan je
element proucavanja fenomena religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata u Vukovaru.
Naime, upravo je proucavanje kako su dozivljena osobna religiozna iskustva utjecala na
promjene odredenih stavova i ponasanje katolickoga stanovnistva u Vukovaru nacin kojim se
zeli ponuditi odgovor na pitanje koju je vaznost i ulogu imala religioznost na individualno i
drustveno ponasanje stanovnika u navedenim specificnim uvjetima u kontekstu

Domovinskoga rata.

U uskoj svezi s prouc¢avanjem religioznoga iskustva je pojam svetoga koji se obi¢no javlja u
pojmovnom paru svjetovno — sveto (profanum — sacrum). Homo religiosus je svjestan kako
se sveto pokazuje kao neSto razli¢ito od profanoga, kao nesto razlicito od prirodnih pojava.
Takve manifestacije svetoga M. Eliade oznaava pojmom hijerofanija koja je zapravo
tajanstveni ¢in i manifestacija necega ,,posve drugacijeg®. Naime, religijski ¢ovjek ,,uvijek
vjeruje da postoji apsolutna stvarnost, svetost, koja nadilazi ovaj svijet, ali koja se tu
manifestira te ga stoga posvecuje i ¢ini ga stvarnim* (Eliade 1955, prema Poupard 2007: 26).
Hijerofanija se ocituje pomoc¢u simbola ¢ime homo religiosus postaje homo simbolicus.
Religiozno iskustvo svetoga, koje je srediSte svake religije, istice Poupard, ,,prikazuje zZivi
odnos s transcendentnim. Svjestan da dozivljava apsolutnu realnost, svetost, misterij
nevidljive bozanske prisutnosti koju manifestiraju hijerofanije i koja je drugacija, apsolutna

realnost; ona je Ziva i predstavlja izvor Zivota® (Poupard 2007: 109).

Sveto je, kako istice Rudolf Otto, korjenito drugo (Otto 1926; Acquaviva i Pace 1996).
Religiozno iskustvo povezano je prije svega uz Boga ili bozanstvo, koje je R. Otto povezao
uz iskustvo stvarnosti te na temelju toga iskustva, u svim religijama vidio dva izvorna
iskustva: tremendum i fascinans. Tremendum nije strah od necega, nego je rije¢ o strahu od
bozanskoga, od nepredvidivoga. Naime, tremendum pokazuje strah do ,,radikalno drugog* i
njegova odjeka u ¢ovjekovoj bijedi. Fascinans je u religioznom smislu utjeha i radost onoga
tko prozivljava iskustvo bozanske blizine. Isto tako, osim postojanja dvaju izvornih iskustava
postoje i dva na¢ina na koje se moze shvacati sveto, ono ,,korjenito drugo (Auquaviva i Pace
1996). Naime, iskustvo svetoga moze prouzroCiti stavove, modalitete i prakse te odnosaje
prema svetome kao imanentnom ili svetom kao transcendentnom (Acquaviva i Pace 1996;
Tadi¢ 2002). Ukoliko ga se promatra kao transcendentno, kao $to je slu¢aj u ovom

istrazivanju, onda to zapravo predstavlja jasnu razgrani¢enost ljudskoga od bozanskoga, ali
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ne i odjeljenje od njega, gdje se smatra da je Bog ili sveta sila sve stvorila ili je sve iz njega
proizaslo, a transcendentno, boZzansko i sveto ¢ine obzor konac¢noga, najdubljega smisla
postojecega poretka (Acquaviva i Pace 1996: 99; Tadi¢ 2002: 66). Upravo na tragu
pronalazenja konacnoga smisla Covjeka i postojeCega poretka promatran je u ovom
istrazivanju odnos prema svetom kao transcendentnom, kao nacinu kojim se pokuSavao
pronaci smisao, ali i prevladati imanentno. Odnos prema transcendentnom u uvjetima krizne
ratne situacije predstavljao je ¢ovjekovu teznju da pronade smisao situacije u kojoj se
nalazio, da na temelju odnosa prema transcendentnom prevlada imanentno kojim su bili

okruZeni i nad kojim nisu imali nikakvu kontrolu.

Klju¢nu ulogu u proucavanju osobnog religioznoga iskustva, osim samoga iskustva, odnosno
dozivljaja kontakta ili susreta s transcendentnim ima i molitva. Molitva je pak osobno
obracanje molitelja transcendentnom s kojim se Zeli 1 pokusava uspostaviti odredeni kontakt,
iznijeti prosnju ili jednostavno do¢i u dodir (Crpié¢ i Kugar 1998: 531). Isto tako, za potpuno
razumijevanje dozivljenih osobnih religioznih iskustava katoliCkoga stanovniStva grada
Vukovara vazno je razumjeti kako su se ona dogodila u okviru specificnoga drustvenog
konteksta (krizne ratne situacije, na primjeru Domovinskoga rata 1991. godine), koji je
uvjetovao pojavu specificnih osobnih religioznih iskustava te specificnosti u osobnom
obra¢anju transcendentnom kroz osobnu molitvu (osim tradicionalnih molitvi, najcesce

molitvama koje su samostalno oblikovane).

Slijedom navedenoga potrebno je isto tako navesti da ¢emo, svjesni poteskoca znanstvenoga,
pa tako i socioloS§koga odredivanja osobnog religioznoga iskustva, u ovom istraZivanju
maksimalno uvazavati stavove i misljenja onih koji su dozivjeli osobna religiozna iskustva,
koja ¢emo potom analizirati metodologijom utemeljene teorije 1 predstaviti ih, najprije na
deskriptivnoj, a potom na analitickoj razini. U samoj analizi religiozna smo iskustva
proucavali pomocu sljede¢ih elemenata, odnosno pokazatelja: a) postojanje subjektivnoga
uvjerenja o prisutnosti nadnaravne moci; b) postojanje osjecaja da ta nadnaravna mo¢ vlada
nad osobom, da je posjeduje i ispunjava; c) da taj trenutak ,susreta” bitno obiljezava
individualnu i drustvenu praksu i na kraju d) da se nakon toga susreta smanjuje psiholoski

stres, tjeskobe, napetosti i osmisli situacijsko trpljenje (Acquaviva i Pace 1996: 100-101).

Nakon §to smo predstavili nacin definiranja klju¢nih pojmova u ovom istrazivanju, ukratko
¢emo iznijeti 1 nacin definiranja 1 proucavanja fenomena religioznosti u prethodno
navedenim socioreligijskim istraZzivanjima u Hrvatskoj. Osim samoga predstavljanja nacina

definiranja i proucavanja fenomena religioznosti u navedenim socioreligijskim istrazivanja,
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ukratko ¢emo se osvrnuti i na poteSkoce koje se javljaju kod primjene iskljucivo
kvantitativne metodologije pri istrazivanju fenomena religioznosti, a koje su i utjecale na

odabir primarno kvalitativne metodologije u ovom istrazivanju.

2.1. Kvantitativna socioreligijska istraZivanja fenomena religioznosti u Hrvatskoj

Kao $to je ve¢ prethodno navedeno, s obzirom na ¢injenicu kako ne postoje socioreligijska
istrazivanja fenomena religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata u Hrvatskoj, pa time niti
u Vukovaru, u ovom su kra¢em pregledu obuhvacéena socioreligijska istrazivanja fenomena
religioznosti u Hrvatskoj, nastala u posljednjim dvama desetlje¢cima, bez obzira na kontekst u

kojem je istrazivanje provedeno.

Prvo je takvo istrazivanje, koje je proucavano za potrebe ovoga doktorskog rada, Aufbruch.
Aufbruch je medunarodno interdisciplinarno istrazivanje u okviru kojega su proucavana
vrijednosna 1 religijska usmjerenja gradana u deset postkomunistickih zemalja. Hrvatska se
ukljucila u istrazivanje 1997. godine koje je provedeno pod vodstvom pastoralnoga teologa u
bakovu prof. dr. sc. Pere Araci¢a. U okviru navedenoga istrazivanja proucavano je kako je
prelazak Hrvatske iz komunistickoga u demokratsko drustvo, utjecao na Crkvu, na religijsku
situaciju i na ulogu Crkve u postkomunisti¢koj, tranzicijskoj Hrvatskoj (Ara¢i¢, Crpié i

Nikodem 2003).

Drugo istrazivanje je istrazivanje pod nazivom Vjera i moral u Hrvatskoj. Navedeno
istrazivanje takoder je medunarodno istrazivanje koje je u Hrvatskoj proveo Katolicki
bogoslovni fakultet u Zagrebu od 1997. do 2001. pod vodstvom moralnoga teologa KBF-a
prof. dr. Marijana Valkovic¢a. U tom istraZivanju proucavani su vjera i moral u Hrvatskoj, kao
bivioj komunisti¢koj zemlji (Crpi¢ i Rimac 1999; Valkovi¢ 1999; Valkovié, Crpi¢ i Rimac
1999; Crpié¢ i Kugar 1999).

Trece istrazivanje pod nazivom Religiozni identitet zagrebackih srednjosSkolaca provedeno je
takoder 1998. godine kao osnova za izradu doktorske disertacije s. Valentine BlaZenke
Mandari¢. Navedeno istrazivanje o religioznosti adolescenata i mladih provela je s. Mandarié¢
nad srednjoSkolcima grada Zagreba s ciljem utvrdivanja njihove religioznosti i njihova

odnosa prema Crkvi (Mandari¢ 2000).
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Cetvrto istrazivanje, koje je proucavano za potrebe ovoga istrazivanja, je istraZivanje pod
nazivom Religijske promjene i vrijednosti u hrvatskom drustvu. Istrazivanje je proveo Institut
za drustvena istrazivanja u Zagrebu 1999. godine, pod vodstvom dr. sc. Nikole Skledara na
podrucju grada Zagreba 1 Zagrebacke zupanije. Istrazivanje je proucavalo tradicionalnu
crkvenu religioznost u Sirem kontekstu bivSega socijalistickog sustava i prelaska u novi
postkomunistic¢ki tranzicijski kontekst (Marinovi¢ Jerolimov 2000a; Marinovi¢ Jerolimov

2000b; Marinovi¢ Jerolimov 2000c¢).

Peto istrazivanje, pod nazivom Europsko istrazivanje vrednota dijelom je Sirega
medunarodnog istrazivanja European Values Study, u koje se Hrvatska ukljucila 1999.
godine, pod vodstvom dr. sc. Josipa Balobana, profesora pastoralne teologije na Katolickom
bogoslovnom fakultetu iz Zagreba. IstraZivanje je u Hrvatskoj provedeno 1999. i 2008.
godine, gdje je u kontekstu postkomunistickih zemalja religija istrazivana kao jedan od
vidova koji utje¢u na vrijednosni sustav i usmjerenja u raznim podru¢jima ljudskih odnosa i
ljudskoga djelovanja (Crpié¢ i Zring¢ak 2010: 4; Baloban 2000; Baloban, Crpié i Rimac 2000;
Zring¢ak, Crpié i Kusar 2000; Baloban i Crpié 2000).

Sesto istrazivanje pod nazivom Komparativna Europska studija vrednota: Hrvatska i Europa
odnosi se na nastavak projekta European Values Study koje je pod vodstvom prof. dr. sc.
Josipa Balobana provedeno 1999. godine. Istrazivanje koje se odnosi na podruc¢je Hrvatske,
kao postkomunistiCke zemlje suocene s brojnim druStvenim promjenama proucavalo je i
religiju kao jednu od sastavnica temeljnih vrednota covjekova osobnoga i drustvenoga zivota

(Baloban 2005).

Sedmo istrazivanje je Mir u Hrvatskoj koje su 2000. godine proveli Hrvatski Caritas i
Franjevacki institut za kulturu mira iz Splita. IstraZivanje je provedeno u okviru projekta
CROPAX (Croatia patiens pacificat — Hrvatska na patnji gradi mir). Istrazivanjem je
prouCavana tema oprosta i pomirenja izmedu Hrvata i Srba nakon Domovinskoga rata

(Vuleta i Batarelo 2001).

Posljednje socioreligijsko istrazivanje, koje je proucavano za potrebe ovoga istrazivanja, je
istrazivanje pod nazivom Novi laicki crkveni pokreti u Hrvatskoj koje su 2001. godine
proveli sociolog religije dr. sc. Stipe Tadi¢ i dr. sc. Vine Mihaljevié, kao religijska grupa s
Instituta drustvenih znanosti Ivo Pilar u Zagrebu. IstraZzivanjem je proucavan fenomen lai¢kih
crkvenih pokreta u kontekstu drustvenoga, kulturnoga i religijskoga pluralizma i
individualizma u hrvatskom tranzicijsko-transformacijskom drustvu s naglaskom na

istrazivanje subjektivnoga religioznog iskustva i odnosa lai¢kih crkvenih pokreta prema
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Crkvi 1 drustvu (Tadi¢ 2002; Mihaljevi¢ 2005b). To je istrazivanje nastavak istraZivanja
(anketa, dubinski intervjui s ¢lanovima crkvenih pokreta i opservacija sa sudjelovanjem na
susretima pojedinih crkvenih pokreta) koje je za svoju doktorsku disertaciju proveo dr. sc.
Stipe Tadi¢, naslovljenu Suvremeni eklezijalni pokreti u Katolickoj crkvi u Hrvata
(Socioloska analiza s posebnim osvrtom na Mali tecaj — Kursilja), koju je obranio u Zagrebu
1997. (Tadi¢ 1997).

Socioreligijska istrazivanja fenomena religioznosti provode se u Hrvatskoj od 60-ih godina
prosloga stoljeca. Istrazivanja su provodena na nacin da se njima uglavnom istrazivala
tradicionalna crkvena religioznost, kao najrasprostranjeniji oblik religijskoga pripadanja u
Hrvatskoj (Marinovi¢ Jerolimov 2000: 25). Nakon pocetne faze socioreligijskih istrazivanja
u Hrvatskoj, kojima se istrazivala isklju¢ivo crkvena religioznost, s vremenom je postalo
uvrijezeno stajaliSte da je religioznost suvise slozen 1 multidimenzionalan fenomen kako bi se
mogao promatrati isklju¢ivo kroz crkveni (institucionalni) oblik religioznosti. Stoga su s
vremenom u istrazivanja ukljucene i one dimenzije religioznosti koje ne moraju biti vezane
uz pripadanje ili prakticiranje religioznosti isklju¢ivo unutar Crkve. Jednodimenzionalan
pristup istrazivanja fenomena religioznosti zamijenjen je viSedimenzionalnim pristupom,
gdje se prvenstveno istie primjena viSedimenzionalnoga pristupa, odnosno
petodimenzionalnoga modela, koji su razvili Glock i Stark (1965.). Prema navedenom,
opceprihvacéenom modelu u socioreligijskim istrazivanjima fenomena religioznosti u
Hrvatskoj, istrazivanje navedenoga fenomena provodi se kroz pet dimenzija: dimenziju
religijskoga vjerovanja, dimenziju religijske prakse, dimenziju religijske spoznaje, dimenziju

religioznoga iskustva i dimenziju religijskoga pripadanja.

Primjenom petodimenzionalnoga modela osnovni indikatori pomocéu kojih se istrazuje
religijska struktura su konfesionalna pripadnost, religijska samoidentifikacija te pohadanje
vjerskih obreda. Osim kroz pohadanje vjerskih obreda, dimenzija religijske prakse istrazuje
se 1 kroz prakticiranje molitve, ispovijedi 1 pricesti te obreda prijelaza 1 primljenih
sakramenata. Dimenzija vjerovanja istrazuje se kroz prihvacanje temeljnih vjerskih istina,
vjere u Boga, zivota poslije smrti te vjere u pakao, raj ili grijeh. Dimenzija religijske spoznaje
(znanja) odnosi se na postojanje minimuma znanja i informiranosti iz religijskoga podrucja
potrebnoga da bi se moglo govoriti o religijsko-religioznom pripadanju nekoga vjernika
(Tadi¢ 2002: 59). Dimenzija religijske pripadnosti ili posljedi¢na dimenzija bavi se
Covjekovim odnosom prema Covjeku i svijetu, gdje se promatra ponasaju li se pripadniCi

odredene religije u skladu s preporukama o ponasanju i odredenim stavovima religije kojoj

26



pripadaju (Marinovi¢ Jerolimov 2000a). Dimenzija religioznoga iskustva, kao ona kojom se
istrazuje ,,najintimniji kontakt s transcendentnim, onostranim® (Ara¢i¢, Crpi¢ i Nikodem
2003: 64) ili ,,kao dozivljaj susreta sa svetim, transcendentnim koji onima koji ga dozive daje
snagu za nadilaZenje imanentnog” (Aradi¢, Crpi¢ i Nikodem 2003; Tadié 2002; Mihaljevi¢

2004) neznatno je zastupljena u navedenim istrazivanjima.

U navedenim istrazivanjima u hrvatskom jezi¢nom podru¢ju, religiju, kao drustvenu
¢injenicu, najcesée se definira kao ,,sustav ideja, vjerovanja i prakse, koja se sastoji od
medusobno povezanih sljede¢ih elemenata: doktrine, iskustva, obreda, vrijednosti, normi,
ustanova i vjerskih licnosti* (Marinovi¢ Jerolimov 2000a: 25), kao ,,zbilju koja nadilazi
covjekovu zbilju* (Mandari¢ 2000: 23) ili kao ,,potpun odgovor covjekova cjelovitog bica na
ono $to dozivljava kao posljednju zbilju® (Wach 1951: 32-33, prema Juki¢ 1991: 63;
Mihaljevi¢ 2005b: 14), odnosno bit religije je ,,susret 1 doticaj sa svetim ili Zivljeno iskustvo

Covjekova zajednistva s transcendentnom Zbiljom* (Juki¢ 1991: 56; Nesti 1985).

Na temelju analize dosadasnjih socioreligijskih istrazivanja fenomena religioznosti vidljivo
je da su gore navedeni elementi religije, kao i njihov meduodnos, istrazivani najée$¢e na
razini pojedinaca te da je u vecini istrazivanja fenomen religioznosti opc¢enito definiran kao
emocionalni odnos spram transcendentnoga (Zrini¢ak, Crpi¢ i Kusar 2000; Tadi¢ 2002;
Aragié, Crpi¢ i Nikodem 2003; Baloban 2005; Crpi¢ i Kusar 1998; Mihaljevi¢ 2005b; Crpi¢ i
Zrins¢ak 2010) ili kao ,,onaj segment religijskog ponaSanja u kojem je osobito izraZen
prema predmetu vjere* (Mandari¢ 2000: 26, preuzeto iz Grubisi¢ 1997: 40). Nesto Siru
definiciju daju u okviru istrazivanja Religijske promjene i vrijednosti u hrvatskom drustvu
gdje se religioznost definira kao ,,subjektivni aspekt religijskog fenomena, subjektivni sistem
vjerovanja koji ukljucuje osobite oblike vjerovanja, misljenja, osjecaja i tendencija reagiranja
usmjerenih prema natprirodnom i svetom te se javlja kao sistem unutarnjih trajnih dispozicija
koje se manifestiraju na verbalan 1 neverbalan nac¢in u ponaSanju vjernika (Marinovi¢

Jerolimov 2000a: 32, preuzeto iz Bahtijarevi¢ 1975: 335).

Na temelju analize navedenih socioreligijskih istrazivanja vidljivo je kako sva navedena

istrazivanja po svom sadrzaju i strukturi imaju sli¢an:

1. teorijsko-metodoloski okvir:
o kvantitativna istrazivanja s primijenjenom metodom standardiziranih strukturiranih
intervjua

27



o oslanjanje na teoriju sekularizacije i petodimenzionalni model

o istrazivanje religioznosti ponajprije kao tradicionalne crkvene religioznosti u
kontekstu drustveno-politickih promjena;

2. koncept po kojem je provedeno istrazivanje: vrlo sli¢no strukturirane ankete u onim
pitanjima koja se odnose na dimenzije religioznosti.

Ocito je da se kod provodenja dosadasnjih socioreligijskih istrazivanja fenomena
religioznosti, najceS¢e primjenjuje kvantitativna metodologija uz primjenu metode
standardiziranih strukturiranih intervjua s unaprijed ponudenim odgovorima, kojima je
interes usredotocenost uglavnom na vanjsku, manifestativnu, obrednu stranu religijsko-
religioznoga fenomena (Tadi¢ 1998: 359; Marinovi¢ Bobinac 2005). Na temelju provodenja
takvih istrazivanja dobivaju se odgovori o zastupljenosti ili dominantnosti pojedinih
elemenata jedne od dimenzija iz kojih se potom zakljuéuje o tipu religije, religioznosti ili tipu
vjernika (Marinovi¢ Bobinac 2000: 96).

lako je navedenim petodimenzionalnim modelom omoguceno cjelovito istrazivanje
fenomena religioznosti te je, kao Sto 1 Juki¢ tvrdi, ,,teSko zamisliti da postoji jo$ neki nacin na
koji se moze biti religiozan, barem $to se ti¢e krS¢anstva i njemu sli¢nih religija* (Juki¢ 1991:
12), nedostatak navedenoga modela za postizanje sveobuhvatnoga istrazivanja javlja se kod
primjene iskljucivo kvantitativnih metoda istrazivanja. To se prije svega odnosi na primjenu
standardiziranih strukturiranih intervjua kod istraZzivanja dimenzije religioznoga iskustva, §to
je utvrdeno 1 preliminarnim istraZivanjem provedenim za potrebe ovoga doktorskog rada
(Mihaljevi¢ 1 Bendra 2012). Jer, kao $to i Poloma tvrdi, ,,zadaca je sociologije proucavati
vezu objektivnog drustvenog konteksta i1 njegov utjecaj na religiozno iskustvo, kao i
subjektivne interpretacije religioznog iskustva i njihov utjecaj na druStvo* (Poloma 1995,
preuzeto iz Marinovi¢ 2005: 340). Primjena iskljud¢ivo kvantitativne metodologije
onemogucava sveobuhvatno istraZivanje fenomena religioznosti pa se dogada kako takva
istrazivanja ¢esto ne zahvacaju dublju pozadinu religijskoga ponaSanja. Stoga i1 ne iznenaduje
Cinjenica da je najvaznija dimenzija religioznosti — o0sobno religiozno iskustvo,
podzastupljena i zanemarena u velikom broju socioreligijskih istraZivanja, upravo zbog toga
Sto je njezin sadrZaj nemogucée dohvatiti kvantitativnim metodama istraZivanja (Marinovic-
Jerolimov 1995; Tadi¢ 1998). S jedne strane, kao Sto Juki¢ tvrdi (1991.), kvantitativna
metodologija Covjeka 1 njegova religiozna iskustva, shvacanja i osjecaje svodi na brojke i
postotke, pretjerano je fokusirana i usmjerena na istrazivanja crkvene religioznosti, a
zanemaruje tretiranje ljudi kao cjelovitih bi¢a koja na dubljoj razini vlastitih promisljanja o

prozivljenom omogucavaju uvid u prikupljene podatke o skrivenom znacenju i razumijevanju
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dimenzija religioznosti kao Sto je osobno religiozno iskustvo. S druge strane, sastavne
procedure i tehnike prikupljanja, analize i definiranje religioznosti u okviru navedenoga
pristupa iskljucuju istrazivanje Sirega okvira i specificnoga druStvenog konteksta u kojem se
elementi religioznosti istrazuju. Istrazivanje provodeno kvantitativnom metodologijom
isklju¢ivo na temelju prikupljenih podataka metodom standardiziranih strukturiranih
intervjua onemogucava sveobuhvatno istrazivanje fenomena religioznosti u okviru slozenih
drustvenih uvjeta i istraZivanja koja se provode za to¢no odredenu populaciju, slucaj, dogadaj

ili drustveni proces.

Slijedom navedenoga, vidljivo je kako i sami autori, u svojim radovima koji se temelje i
proizlaze iz navedenih socioreligijskih istrazivanja (Marinovi¢ Bobinac 2005; Crpié i
Zrinsc¢ak 2010), jasno isti¢u nedostatnost i ograni¢enost isklju¢ivoga koristenja kvantitativne
metodologije istrazivanja fenomena religioznosti, i ukazuju na znanstveni potencijal uporabe
dodatnih, kvalitativnih metoda istrazivanja. Prema njima, kvantitativni pristup nije u
moguénosti sveobuhvatno istraZiti slozenost fenomena religioznosti. Isto tako, Cimi¢ (1991.)
i Juki¢ (1991.) ukazuju na cCinjenicu da za cjelovitije istrazivanje fenomena religije i
religioznosti nisu dostatna samo kvantitativna istrazivanja te je potrebno provesti i dodatna
kvalitativna istrazivanja. Tako primjerice Esad Cimi¢ (1991.) predlaZze koristenje odredenih
kvalitativnih tehnika prikupljanja podataka, poput provodenja dubinskih intervjua, otvorenih
razgovora te analize dnevnika, biografija, svjedoCanstava kao §to je dijelom ostvaren u
doktorskom radu Stipe Tadic¢a (Tadi¢ 1997, doktorat), koji je djelomi¢no objavljen (Tadi¢
2002). Istovremeno, Jakov Juki¢, koji u vecini svojih knjiga kritizira kvantitativna empirijska
istrazivanja fenomena religioznosti, navodi kako je u socioreligijskim istrazivanjima
fenomena religioznosti zamjetna primarna usmjerenost i fokusiranost na crkvenu religioznost
te smatra da su takva istrazivanja fenomena religioznosti neprimjerena jer se navedeni

fenomen svodi na brojke i postotke (1991.).

Stoga bi, kao Sto 1 Marinovi¢ Bobinac tvrdi, navedeni petodimenzionalni pristup trebao biti
samo jedan od nacina stjecanja spoznaje o religioznosti. Kako bi se pak dobio cjelovit uvid,
potrebno je petodimenzionalni pristup povezati s drugim kvalitativnim teorijskim pristupima

1 polazistima (Marinovi¢ Bobinac 2005: 342).

Sukladno navedenom, ovim se istraZivanjem zeljelo ponuditi jedno od mogucih rjeSenja za
cjelovitije istrazivanje fenomena religioznosti, o ¢emu c¢e viSe biti rije¢i u sljede¢im

poglavljima.

29



2.2. Istrazivanja fenomena religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata

U drugom dijelu ovoga poglavlja cilj je predstaviti pojedine autore Kkoji su u svojim
socioreligijskim mikroistrazivanjima propitivali fenomen religije i religioznosti u kontekstu
Domovinskoga rata u Hrvatskoj i posebice u Vukovaru. Naime, sveobuhvatnih istrazivanja,
koja bi se odnosila na fenomen religije i religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata, do
sada se nije provodilo. No, pojedinacnih socioreligijskih istrazivanja odredenih segmenata o
ulozi religije i religioznosti tijekom Domovinskoga rata provodilo su u okviru istrazivanja
Instituta drustvenih znanosti Ivo Pilar. To se posebice odnosi na istrazivanja koja je provodio
Mihaljevi¢ (2005a, 2006., 2007., 2011a, 2011lb, 2012.), koja se tematski odnose na
istrazivanja o vaznosti 1 ulozi religije za katoli¢ko stanovni$tvo grada Vukovara tijekom
opsade grada Vukovara, gdje progovara o odnosu Srpske pravoslavne crkve naspram
Katoli¢ke crkve prema srpskoj agresiji na grad Vukovar. U iznoSenju polozZaja Srpske
pravoslavne crkve i njezina odnosa prema agresiji na grad Vukovar isti¢e se funkcionalna
drustvena dimenzija Srpske pravoslavne crkve i njezina naklonjenost prema srpskoj agresiji
na grad Vukovar. Polozaj Katoli¢ke crkve, za razliku od Srpske pravoslavne crkve, bitno je
druk¢iji. Njezino je djelovanje bilo usmjereno protiv nasilja, s ciljem zastite ljudskoga
dostojanstva i slobode svojih vjernika. Istaknuta je vaznost katolickih svecenika, vukovarskih
franjevaca, za katolicko stanovniS$tvo grada Vukovara tijekom opsade grada, koji su ostali
zajedno sa svojim vjernicima do samoga pada grada, ali 1 u zatoceniStvu u srpskim
koncentracijskim logorima. Svojom solidarno$¢u i1 ostankom u gradu, katolicki svecenici su
pruzali katolicima, i svim drugim stanovnicima grada Vukovara, utjehu u patnji i duhovno
osnazivanje. Vukovar je na neki nacin paradigma Muke, koja se ocituje kroz iskustvo
trpljenja vukovarskih civila, ranjenika, branitelja i zatocenika, koji su, u potpunom predanju
Bogu (kristoloski), trpjeli sve patnje srpske agresije na grad i zlostavljanja u zatoceniStvu — S
utemeljenom nadom smisla u trpljenju 1 muci Isusa Krista na krizu (Mihaljevi¢ 2005a).
Mihaljevi¢ se isto tako u svojim istrazivanjima osvrée 1 na vaznost i1 ulogu religije za
katolicko stanovniStvo grada Vukovara tijekom boravka u progonstvu gdje posebice istice
znacenje vjerskih zajednica i katoli¢kih sveéenika. Treba, naime, imati u vidu kako je, prema
bazi podataka Ureda za prognanike i izbjeglice Republike Hrvatske i podatcima dobivenim iz
istrazivanja na reprezentativnom uzorku prognanika u jesen 1994. i ljeti 1995., koji je proveo
Institut za primijenjena drustvena istrazivanja (kasnije Institut drustvenih znanosti Ivo Pilar),

iz Op¢ine Vukovar bilo izbjeglica 31.160, a prema vjeroispovijedi 94,3 % bili su katolici
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(Rogi¢, Esterajher, Knezovi¢, Lamza-Posavec i Saki¢ 1995: 231). Isto tako Mihaljevi¢ u
svojim istrazivanjima propituje i vaznost i ulogu religije za katolicko stanovniStvo grada
Vukovara u razdoblju nakon mirne reintegracije Vukovara i1 povratka katolickoga
stanovnistva u svoje domove, gdje progovara o vaznosti ekumensko-dijaloskih susreta te o

vaznosti katoli¢kih svecenika.

Osim navedenih teorijskih propitivanja o vaznosti i ulozi religije i religioznosti tijekom
opsade grada Vukovara, proveli su anketno istrazivanje (Religioznost stanovnistva Vukovara
za vrijeme opsade grada (25. kolovoza — 18. studenoga 1991. godine) (Mihaljevi¢ i Bendra,
2012.), koje je naknadno posluzilo kao preliminarno istrazivanje za potrebe ovoga
doktorskoga rada. Empirijsko istrazivanje, koje je provedeno 2010. godine, u okviru Instituta
drustvenih znanosti Ivo Pilar — Podru¢ni centar Vukovar i Centra za religijske studije
Instituta Ivo Pilar iz Zagreba utvrdilo je postojanje povecane razine religioznosti
vukovarskoga katolickog stanovniStva tijekom suoCavanja s kriznom ratnom situacijom
(opsadom grada od strane srpskoga agresora) u kojoj im je bio ugrozen zivot (Mihaljevic i
Bendra 2012). Istrazivanje je pokazalo kako su religija i religiozno iskustvo pomogli
katolickom stanovniStvu u suoCavanju s kriznom ratnom situacijom tako §to su pretvorili
navedenu kriznu situaciju u obzorje nadnaravnoga, transcendencije, u obzorje kriza i time uz
iskustvo prisutnosti nadnaravnoga trpljenje prihvatili kao oslobodenje, a ne kao kaznu.
Njihova religioznost i dozivljena osobna religiozna iskustva pomogli su im u prezivljavanju,
odnosno katoli¢ko stanovniStvo grada Vukovara prezivjelo je, i zivi, jer su vjerovali

(Mihaljevi¢ i Bendra 2012).

Isto tako o vaznosti religioznosti stanovnistva tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru pisao
je 1 fra Anto Perkovi¢ (2000., 2012.), gdje iznosi kako je duhovnost katolickoga stanovniStva
bila bitan ¢imbenik u obrani grada Vukovara. Fra Anto Perkovi¢ isti¢e kako je na duhovnost
stanovniStva utjecala Cinjenica da ih nisu napustili njihovi svecenici, §to im je pruzalo
dodatnu motivaciju 1 sigurnost. Nadalje, osim same prisutnosti svecenika u gradu, na
duhovnost stanovniStva, posebice branitelja utjecala je i ¢injenica da su svecenici ostvarivali
kontakt sa stanovni§tvom kroz obavljanje molitvi i svetih misa po skloniStima te zajednickom
molitvom krunice putem Radio Vukovara. Naposljetku, kao znak duhovnosti branitelja istice
1 noSenje sakralnih predmeta, posebice krunice oko vrata, koja je braniteljima pruzala
dodatnu hrabrost, ali i sposobnost da ne mrze, pa ¢ak ni tako brutalnoga neprijatelja
(Perkovi¢ 2000: 36). Perkovi¢ (2012.) isto tako pripovijeda i o iskustvu zrtve 1 mucenistva

katolickoga stanovnistva grada Vukovara, posebice onih koji su boravili u zatocenistvu u

31



srpskim koncentracijskim logorima. Isti¢e kako je Zrtvama srpske agresije temeljni sSmisao u

hrabrom i dostojanstvenom podnosenju zrtve i muke bila borba za pravdu i slobodu.

Osim navedenih teorijskih propitivanja i empirijskoga istrazivanja koja se odnose na
propitivanje nekih vidova fenomena religioznosti tijekom krizne ratne situacije, na primjeru
Domovinskoga rata u Vukovaru, jedino dostupno istrazivanje u Hrvatskoj u kojemu se isto
tako propituje utjecaj rata i drustvene krize na odnos vjernika prema Crkvi i vjeri, jest
istrazivanje koje je 1994. godine proveo sociolog Antun Sundali¢ (1999.). Rije¢ je, naime, 0
socioloskom istrazivanju koje je proucavalo konfesionalni identitet i identifikaciju vjernika u
uvjetima drustvene krize na podruc¢ju Pakovacke i Srijemske biskupije. Istrazivanje je
provedeno u trima seoskim zupama (Semeljci, Petrijevci i Veliskovci) te u trima gradskim
zupama s podrucja grada Osijeka, a analizom Se pratio utjecaj promijenjenoga politickog
ozracja, utjecaj druStvene krize — rata te lokalne Zivotne sredine (urbane ili ruralne) na

aktualnu i tradicionalnu konfesionalnost.

Ostala pak istrazivanja o fenomenu religioznosti na nacionalnoj razini u kontekstu
Domovinskoga rata naj¢esce se ne odnose na istrazivanje osobne religioznosti, ve¢ je paznja
usmjeravana na tradicionalnu, institucionalnu religioznost, odnosno na propitivanje odnosa
religije prema druStvenim sukobima te ulogu religije u integracijskim procesima (Skledar,
Marinovi¢ Jerolimov, Zrins¢ak, Mihaljevi¢, Vuleta, Juki¢, Vrcan, Mojzes, Perica, Ramet i
drugi). U navedenim istrazivanjima autori se uglavnom osvréu na odnos Katolicke crkve
prema drustveno-politickim promjenama u okviru procesa tranzicije, odnosno raspada

komunizma.

Osim propitivanja uloge religije u kontekstu drustveno-politickih promjena, u dosadasnjim
istrazivanjima vaZnosti fenomena religije 1 religioznosti tijekom Domovinskoga rata u
Hrvatskoj postoje i pojedina¢ne teorijske mikro analize koje se odnose na vaznost krunice u
Domovinskom ratu (Santi¢ 2000; Mihaljevié 2002 i Burilovié-Parlov 2013). U navedenim
istrazivanjima isti¢e se kako je krunica kao religijski simbol predstavljala izvor posebne
duhovnosti 1 snage naSih branitelja te da im je pomogla da, unato¢ okruzenosti nasiljem i
brutalno$¢u neprijatelja, ostanu ljudi i pravedni (Burilovi¢-Parlov 2013: 169). Krunica je
potom predstavljala znak raspoznavanja i identifikacije, ali 1 ono nesto $to im nitko ne moze
oduzeti, a to je njihova vjera, koja se nalazila duboko u njima, a koja ih je $titila i bodrila u
najteZzim trenutcima. Stoga se krunica, kao znak religioznosti 1 povjerenja ¢ovjeka u Boga,

predstavlja simbolom Domovinskoga rata.
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Naposljetku, osim socioreligijskih istrazivanja fenomena religije i religioznosti tijekom
Domovinskoga rata, u drugim znanstvenim disciplinama takoder su provodena pojedina
mikroistrazivanja, primjerice u psihologiji je provedeno istrazivanje o utjecaju duhovnosti i

religioznosti na suicide branitelja (D. Mar¢inko, B. Vuksan-Cusa).

Nakon $to smo u ovom poglavlju predstavili na¢in na koji smo definirali klju¢ne pojmove u
ovom istrazivanju te dali kra¢i prikaz socioreligijskih istrazivanja fenomena religioznosti
koja su provodena u Hrvatskoj u posljednjim dvama desetlje¢ima, te prikaz dosadasnjih
istrazivanja pojedinih autora u kojima se propitivala vaznost i uloga fenomena religije i
religioznosti u okviru Domovinskoga rata u Hrvatskoj, posebice u Vukovaru, u sljede¢em
¢emo poglavlju predstaviti kako je definiran prostorno-vremenski kontekst u kojem je

provedeno ovo istrazivanje.
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3. PROSTORNO-VREMENSKI KONTEKST ISTRAZIVANJA

Kao $to je ve¢ prethodno navedeno, predmet ovoga istrazivanja je stec¢i odredene znanstvene
spoznaje o razini religioznosti katolickoga stanovni$tva grada Vukovara te o vaznosti i ulozi
religioznosti na individualno i drustveno ponaSanje stanovnika za vrijeme Domovinskoga
rata u Vukovaru. S obzirom na to da su za potrebe istrazivanja fenomena religioznosti
tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru definirane tri ciljane skupine: skupina civila,
branitelja 1 zatoCenika u srpskim koncentracijskim logorima, potrebno je i definirati prostorni
kontekst istrazivanja prema specificnih prostornim kontekstima unutar kojih su se nalazili
pripadnici navedenih ciljanih skupina tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru. Stoga je,
kako bi se dobila potpuna slika u kojim su se uvjetima nalazili pripadnici pojedinih skupina,
kao i u okviru kojih uvjeta se proucavalo znaéenje i uloga religioznosti na individualno i
druStveno ponaSanje pojedinaca, prostorni kontekst podijeljen na kontekst boravka u
sklonistima/podrumima, kontekst boravka na ratiStu i kontekst boravka u srpskim
koncentracijskim logorima.

Istrazivanje je prostorno obuhvatilo teritorij grada Vukovara zajedno s njegovim naseljima
Mitnica, Sajmiste, Luzac, Borovo naselje te uzi centar grada. Osim navedenih u istrazivanje
je ukljuceno i prigradsko naselje Bogdanovci zbog cinjenice da je tijekom opsade grada
Vukovara 1991. godine imao klju¢nu ulogu u organizaciji obrane grada Vukovara.
Bogdanovci su kao ,,najisturenija tvrdava® obrane grada Vukovara hrabro$¢u i domisljatoséu
svojih branitelja uvelike doprinosili obrani Vukovara sve do njegova zauzimanja od strane
srpskoga agresora 10. studenoga 1991. godine (Nazor 2008: 67). Kao takav doprinosi
cjelovitosti istrazivanja fenomena religioznosti tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru te je
stoga 1 ukljuéen u ovo istraZivanje. Nadalje, istraZivanjem su obuhvaceni srpski
koncentracijski logori i kuéni pritvori na teritoriju grada Vukovara i njegove $ire okolice te
srpski koncentracijski logori na teritoriju Srbije. Iako ne postoji toan podatak o stvarnom
broju logora na teritoriju grada Vukovara i njegove Sire okolice, poznato je da su srpski
koncentracijski logori i kuéni pritvori postojali na Ovéari, u ,,Veleprometu®, Negoslavcima,
Petrovcima, BrSadinu, Marincima, Boboti, Trpinji, Padetinu, Veri, Borovu Selu, Dalju,
Bijelom Brdu, Sarvasu i Bogojevu (Rehak 1 Suci¢ 2006: 203). Prema ZavrSnom izvje$éu
koje je 1995. godine objavila Komisija Ujedinjenih nacija navodi se da je na teritoriju Srbije
postojalo ukupno 60 logora (Jurcevi¢ i Ivanda 2004). Najpoznatiji logori i oni u kojima je
boravilo najviSe zatocenika s podrucja grada Vukovara nalazili su se u Begejcima, Stajicevu,

Sremskoj Mitrovici, Nisu, Beogradu, Novom Sadu, Bubanj Potoku i Aleksincu.
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Nadalje, osim §to se kontekst u kojem su se nalazili pripadnici pojedinih skupina razlikuje
prostorno, on se razlikuje i vremenski. Stoga su u istrazivanju obuhvacena dva razdoblja,
koja se medusobno nadovezuju, i zapravo ¢ine cjelinu kako bi se dobila sveobuhvatna slika o
promjenama u religioznom ponasSanju ciljanih skupina u kontekstu Domovinskoga rata u
Vukovaru.

Prvo razdoblje, koje obuhvaéa naSe istrazivanje, razdoblje je od 24. kolovoza do 18.
studenoga 1991. godine. Razlog odabira 24. kolovoza kao pocetka istrazivanoga razdoblja je
¢injenica da je od toga dana zapoceo proces opsade grada Vukovara te sluzbeno ukljucivanje
jedinica JNA u oruzani sukob i otvoreno priklanjanje na stranu srpskih pobunjenika napadom
zrakoplova na Borovo naselje (silos Pergaj), dok su se do tada jedinice JNA postavljale kao
neutralna vojska koja smiruje dvije zaracene strane. Nadalje, 24. kolovoza odabran je i iz
razloga jer se taj datum uzima i za odredivanje pocetka pravoga rata u Vukovaru i jacih
napada koordiniranih iz viSe smjerova s ciljem potpune izoliranosti i odsjecenosti Vukovara
od ostatka Hrvatske (Nazor 2008; Nazor 2011). Odabir 18. studenoga 1991. godine kao kraja
prvoga razdoblja istrazivanja odabran je iz razloga jer predstavlja sluzbeni datum kojim se
obiljezava okupacija grada Vukovara, iako je zapravo toga dana okupiran sredis$nji, istocni i
juzni dio grada VVukovara, dok je zapadni i sjeverozapadni dio grada okupiran sljede¢eg dana,
odnosno 19. studenoga 1991. godine.

Drugo razdoblje, boravak u srpskim koncentracijskim logorima na podruc¢ju grada Vukovara
i Republike Srbije, obuhvaca osim navedenoga razdoblja i razdoblje od 18. studenoga 1991.
godine do 14. kolovoza 1992. godine, kada je sluzbeno razmijenjena i posljednja skupina
vukovarskih zatoéenika iz srpskih koncentracijskih logora. Ovo razdoblje odabrano je nakon
pocetne analize iskaza pripadnika ciljanih skupina civila i branitelja, gdje se, na temelju
njihovih iskaza doslo do zakljucka da je, za sveobuhvatnu sliku o ulozi i vaznosti fenomena
religioznosti tijekom Domovinskog rata u Vukovaru, potrebno ukljuciti i razdoblje
zatoCeniStva u srpskim koncentracijskim logorima, odnosno ciljanu skupinu zatocenika.
Stoga je razdoblje zatoCeniStva u ovom istraZivanju promatrano kao sastavni dio
Domovinskog rata u Vukovaru i kao takvo uklju¢eno u ovo istrazivanje.

S obzirom da su specifi¢ni prostorni konteksti u kojima su se nalazili pripadnici definiranih
ciljanih skupina civila, branitelja i logorasa detaljno prikazani u okviru poglavlja Rezultati
istrazivanja, U ovom ¢e se poglavlju dati samo prikaz opéega konteksta Domovinskoga rata u
Vukovaru 1991. godine, s naglaskom na prikaz razdoblja opsade grada od 24. kolovoza do
18./19. studenoga 1991. godine. Cilj ovoga prikaza Sirega konteksta Domovinskoga rata u

Vukovaru nije navoditi cjelokupni tijek ratnih dogadanja, vec¢ je cilj, u okviru metodologije

35



utemeljene teorije, dati samo kratak prikaz Sirega konteksta unutar kojega su se proucavale

promjene u religijskom ponasanju ciljanih skupina.

3.1. Grad Vukovar do 1991. godine

Grad Vukovar smjesten je na krajnjem istoku Republike Hrvatske i srediStem je Vukovarsko-
srijemske zupanije od 1745. godine. Prvi pisani zapisi 0 Vukovaru (Vukovo) spominju se u
spisima kraljeva Stjepana I. i Ladislava I. iz 1009. i 1093. godine (Klai¢ 1983). Podrucje
Op¢ine Vukovar naseljeno je jo§ od prethistorijskoga doba, a na teritoriju samoga grada
Vukovara nalazilo se naselje Vukovo koje je osnovano jo$ u 9. stoljecu. Iz sa¢uvanih pisanih
dokumenata vidljivo je da su se osim naziva Vukovo upotrebljavali svojedobno i nazivi
Wolkow, Walk, Walkov, Wlko ili Walko. Od 14. stoljeca, u vrijeme kada se Hrvatska
nalazila u drZzavnopravnoj zajednici s Ugarskom, pocinje se upotrebljavati pomadareni izraz
Vukovar. Naziv Vukovar se u pisanom obliku prvi put spominje u povelji kralja Ljudevita od
11. lipnja 1347. godine (Horvat 2000: 262). Vukovar je poveljom hercega Kolomana od
1231. godine imao status slobodnoga grada. Prostire se cijelom svojom duzinom na desnoj
obali Dunava, u kojega se utjeCe rijeka Vuka. Rijeka Vuka je ujedno i mjesto na kojem se
Vukovar dijeli, pa je tako na desnoj obali Vuke smjesten stari dio grada, a na lijevoj obali
novi dio grada zajedno s Borovim naseljem. Reljef mu je pretezito nizinski, s obroncima
Fruske gore.

Vukovar je oduvijek bio razvijeno gospodarsko srediSte s razvijenom poljoprivredom, a
povoljan prirodnogeografski smjestaj na desnoj obali Dunava utjecao je na razvijanje
najvaznije hrvatske rijecne luke upravo na Dunavu u gradu Vukovaru.

Zbog izrazito plodnoga tla stanovnistvo se oduvijek bavilo uzgojem raznih vrsta Zitarica i
vinogradarstvom te ostalim poljoprivrednim kulturama. Osim ratarstvom, stanovni$tvo Se
bavilo i svilogojstvom, brodogradnjom, a od ostalih grana bilo je razvijeno ribarstvo i
stocarstvo (govedarstvo 1 svinjogojstvo) te obrtnistvo i trgovina (Horvat 2007).

Industrijska proizvodnja pocinje se znacajnije razvijati u 30-im godinama 20. stoljeca pa je
tako osnovana tvornica obuce ,,Bata®, tvornica Carapa ,,Stolin“, tvornica pokrivaca ,,Muller*,
i ,,Kudeljara“. Intenzivniji industrijski razvoj, uglavnom preradivacki, pocinje 50-ih godina
prosloga stolje¢a gdje su najvecu ulogu odigrale tvornice ,,Borovo*, ,,Vuteks* i ,,Vupik®. S
razvojem industrije dolazi i do porasta broja stanovniStva i razvijanja Vukovara kao vaznoga

gospodarskog sredista isto¢ne Slavonije.
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Vukovar se takoder istice 1 po svome prapovijesnom kulturnom bogatstvu, a kao najpoznatija
isti¢e se vucedolska kultura iz bakrenoga doba (nalaziSte Vucedol kod Vukovara s brojnim
oc¢uvanim predmetima, od kojih se istiCe keramicka posuda u obliku golubice koja danas
predstavlja simbol grada Vukovara). Osim navedenoga nalazista Vucedol, postoje i lokaliteti
na kojima su pronadeni ostatci bjelobrdske i staréevacke, vin¢anske i sopotske kulture. Ostale
kulturne znamenitosti, kulturnoga ili sakralnoga karaktera, po kojima se istice grad Vukovar
su dvorac Eltz (danas Muzej grada Vukovara), kapela-grobnica obitelji Eltz, Franjevacki
samostan i crkva sv. Filipa i Jakova zajedno s bogatom knjiznicom, crkva Gospe Fatimske u
Borovu naselju, palada Srijemske Zupanije, barokna crkva sv. Roka, kapela Zalosne Gospe,
kapela Gospe od Hrasta, Radnicki dom, rodna kuc¢a Lavoslava Ruzicke itd., od kojih su
gotove sve u potpunosti stradale za vrijeme srpske agresije na Vukovar 1991. godine.
Vukovar je zbog svoga prometno-geografskog i geostrateSskog poloZaja oduvijek bio jedan od
najvaznijih narodnosnih, kulturnih i gospodarskih srediSta na istocnom dijelu Republike
Hrvatske (Feletar 1994). Kroz svoju povijest bio je u sastavu brojnih drzava pa je tako od
1526. godine do 1687. godine bio pod okupacijom osmanske vladavine. Nakon odlaska
Turaka u gradu je ostalo svega 106 stanovnika, no naseljavanjem razli¢itih nacionalnih
skupina (Nijemci, Madari, Zidovi, Ukrajinci, Srbi, Rusini i Slovaci), grad se pocinje
oporavljati od stradanja (Horvat 2000: 268). Nakon oslobodenja od osmanske okupacije,
grad Vukovar ulazi u sastav Austrijskoga Carstva, a nakon 1868. godine u sastav Austro-
Ugarske Monarhije 1 ostaje sve do 1918. godine. Razdoblje do pocetka procesa
osamostaljenja Republike Hrvatske od SFRJ proveo je najprije u okviru prve Jugoslavije
(Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca, kasnije Kraljevine Jugoslavije (do 1941. godine),
zatim NDH (do 1945. godine), a potom druge Jugoslavije, SFRJ.

Prema popisu stanovnistva iz 1991. godine grad Vukovar imao je ukupno 44.639 stanovnika
te je svojom veli¢inom bio 11 najve¢i grad. U sastavu stanovniStva Hrvata je bilo 47,2 %,
Srba 32,3 %, Rusina 2,1 %, Madara 1,5 %, Jugoslavena 9,8 % i pripadnika ostalih
nacionalnosti 7 %. Konfesionalni sastav grada Vukovara prema istom popisu stanovnistva iz
1991. godine izgledao je ovako: 47,9 % rimokatolika, 29,6 % pravoslavaca, 3,6 % ostale
vjere i 18,9 % nepoznato (Drzavni zavod za statistiku RH, 1998: 3319-3333).
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3.2. Domovinski rat u Vukovaru 1991. godine

Pocetkom 90-ih  godina, u okviru Sirega procesa raspada viSenacionalnih
komunisti¢ko/socijalistickih zemalja Europe (SSSR, Cehoslovatka) dolazi i do procesa
raspada viSenacionalne druge Jugoslavije (SFRJ). Hrvatska zapo€inje proces osamostaljenja i
borbu za drzavnu samostalnost, §to je od strane Srbije bio povod za pocetak oruzane agresije
na teritorij Republike Hrvatske. Opceprihvaceni naziv za srpsku oruzanu agresiju na teritorij
Republike Hrvatske je pojam Domovinski rat. Domovinski rat je naziv koji se odnosi na
razdoblje novije hrvatske povijesti u 90-im godinama 20. stolje¢a, u kojem je stvorena, a
potom u nametnutom ratu i obranjena suvremena Hrvatska (Nazor 2011: 10). Prema Nazoru,
ukoliko se zeli cjelovito sagledati Domovinski rat, treba ga promatrati kao cjelinu koja
obuhvaca nekoliko razdoblja. Prije svega to se odnosi na razdoblje koje je prethodilo srpskoj
agresiji na Republiku Hrvatsku, tijekom kojega su se provodile zavr$ne pripreme srpskoga
agresora na Republiku Hrvatsku s ciljem ostvarenja velikosrpske politike prema kojoj bi svi
Srbi trebali zivjeti u jednoj drzavi. U navedenom razdoblju, od sredine 1990-ih, provodilo se
1 protuustavno 1 teroristicko djelovanje te naoruzavanje s povremenim oruzanim pobunama
dijela Srba u Hrvatskoj (u vojnoj terminologiji tzv. puzajuca ili prikrivena agresija) (Nazor
2011: 10). U ovom razdoblju, od kolovoza 1990. godine zapocinju se isto tako ustrojavati i
hrvatske obrambene snage. Sljedece razdoblje odnosi se na pocetak rata i otvorene agresije
Srbije i Crne Gore, odnosno Jugoslavenske narodne armije (JNA) i srpsko-crnogorskih
postrojbi na Hrvatsku od ljeta 1991. godine (odmah nakon §to je Sabor Republike Hrvatske,
25. lipnja 1991. godine donio Ustavnu odluku o suverenosti i samostalnosti Republike
Hrvatske) (Nazor 2011: 10). Posljednje razdoblje odnosi se na razdoblje nakon zavrSetka
srpske agresije na Republiku Hrvatsku, odnosno na pocetak obrane Republike Hrvatske i
oslobadanje najvecega dijela njenoga privremeno okupiranoga teritorija vojnim putem od
kraja 1991. do kraja 1995. godine (Nazor 2011: 10).

Uzroci koji su doveli do srpske oruzane agresije na teritorij Republike Hrvatske su visestruki,
no pravi razlog zapravo krije se u ideji stvaranja Velike Srbije, staroj gotovo dva stoljeca
(Jurcevic 1994; Karaman 1994; Antic 2007; Nazor 2011 i dr.). Temelji srpskoga
nacionalistiCkog pokreta i ideje stvaranja Velike Srbije zapoceti su u ,,Nacertanijama*“ Ilije
GaraSanina iz 1844., a dovrSeni ,,Memorandumom* SANU iz 1986. godine. Glavni ciljevi su
potpuna srbizacija jugoslavenskoga politickog, drustvenog i ekonomskog sustava, stvaranje
Velike Srbije vodene idejama velikosrpskih ideologa ,,Srbi svi i svuda®, ,,Svi Srbi moraju

zivjeti u jednoj drzavi®, ,,Srbija je tamo gdje su srpski grobovi” ili ,,Zapadne granice Srbije

38



pruzaju se do crte Virovitica — Karlovac — Ogulin — Karlobag* (Elez i Zivi¢ 2012). U takvom
ozracju neprestanoga uvjeravanja Srba kako im prijeti opasnost od Hrvata, dolazi do oruzane
pobune medu dijelom srpskoga stanovnistva u Hrvatskoj (Jurcevi¢ 1994; Bari¢ 2006 i dr.).
Zbog svoga geografskog polozaja Vukovar je bio pocetna toCka srbijanske agresije na
Hrvatsku 1 popriste najzesc¢ih sukoba i stradanja.

Kao §to je ve¢ prethodno navedeno, Domovinski rat, odnosno srpska oruzana agresija na
Republiku Hrvatsku, a time i na grad Vukovar, treba se promatrati u okviru sirega konteksta
dogadaja koji su prethodili neposrednoj agresiji. Stoga se srpska oruzana agresija na grad
Vukovar i njegovu okolicu, u kronoloskom smislu, dijeli na &etiri osnovna razdoblja (Zivi¢ i
Sugié 2007; Zivié 2008).

Prvo, pripremno razdoblje, trajalo je od 20. travnja 1990. do 1. svibnja 1991. godine. U
navedenom razdoblju ,,srpsko se stanovniS§tvo Vukovara i okolnih naselja sa srpskom
etnickom veéinom mobilizira na planu ostvarenja velikosrpskog drzavnog projekta™ (Zivi¢
2008: 32-33). Isto tako u ovom razdoblju pocCinje se sustavno provoditi velikosrpska
propaganda i blokada informacija iz nepodobnih izvora uz popratna sankcioniranja
nepostivanja navedenoga. Sve viSe se isti¢e ideja nacionalnoga jedinstva Srba uz isticanje
ugrozenosti Srba od Hrvata.

Drugo razdoblje je razdoblje pozicioniranja, odnosno zauzimanja JNA klju¢nih pozicija oko
grada Vukovara i trajalo je od 2. svibnja do 24. kolovoza 1991. godine. U ovom razdoblju
dogodio se prvi napad srpskoga agresora kada su 2. svibnja 1991. godine lokalni pobunjeni
Srbi u Borovu Selu ubili 12 hrvatskih redarstvenika te ih 21 ranili (Nazor 2008, 2011;
Jurcevi¢ 1994 1 dr.). Nakon ubijanja 12 hrvatskih redarstvenika poc€inju povremeni napadi
srpskoga agresora koji se intenziviraju od srpnja 1991. godine, kada jedinice JNA pocinju s
ucestalijim topni¢kim i zrakoplovnim napadima na Vukovar, posebice na Borovo naselje.
Osim povremenih napada, srpski agresor je ovo razdoblje koristio i za odredivanje klju¢nih
pozicija za napad na grad Vukovar te za dovlacenje ljudstva 1 tehnike, za koje je JNA
koristila naselja koja su bila vec¢inski naseljena srpskim stanovniStvom (Mirkovci, MarkuSica,
Tenja, Bijelo Brdo, Borovo Selo, Brsadin, Pacetin, Trpinja, Bobota, Vera i Negoslavci)
(Nazor 2008, 2011). Na taj nacin srpski agresor postupno je stvarao okruZenje koje je
predstavljalo osnovicu za napad na Vukovar. U tom razdoblju nije bilo intenzivnijih i
organiziranijih napada na Vukovar. Povremeno su se dogadali napadi na pojedine dijelove
grada, ali su isto tako postojale i faze mira koje je civilno stanovnistvo koristilo za

organiziranje 1 pripremanje sklonista, a branitelji za organiziranje obrane grada.
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Trec¢e razdoblje je razdoblje neposredne ratne agresije u trajanju od 25. kolovoza do 20.
studenoga 1991. godine. Tijekom ovoga klju¢nog razdoblja Vukovarske bitke i srbijanske
agresije na grad Vukovar pocinju intenzivnije borbe koje ¢e rezultirati gotovo potpuno
uniStenim gradom 1 brojnim ljudskim zrtvama.

Za potrebe ovoga istrazivanja istrazivano je upravo ovo razdoblje, kao klju¢no razdoblje
Vukovarske bitke, razdoblje neposredne srbijanske agresije na grad Vukovar i potpune
opsade grada. Navedeno razdoblje trajalo je od 24. kolovoza do 20. studenoga 1991. godine,
a prema Sucié i Zivi¢ (2007.) i Zivié¢ (2008.) podijeljeno je na &etiri podetape koje se

medusobno razlikuju prema intenzitetu borbi i1 vojno-tehnickim obiljezjima napada:

1. podetapa: od 24. kolovoza do 14. rujna 1991. godine

Vukovarska bitka zapoCinje 25. kolovoza 1991. godine kada je oklopno-mehanizirana
grupacija JNA, zajedno sa srpskim paravojnim postrojbama iz Srbije te pobunjenim Srbima
iz Hrvatske zapocela koordinirani napad na Vukovar iz viSe smjerova. Tim ¢inom zapocela je
otvorena srpska agresija na grad Vukovar i pocetak neprekidnoga tromjese¢nog granatiranja
grada iz svih raspolozivih oruzja, pri ¢emu su se koristile i zabranjene kazetne bombe,
fosforne bombe i bojni otrovi (Nazor 2008: 46). Povod za napad bio je dogadaj iz
prethodnoga dana, 24. kolovoza, kada je hrvatski branitelj Luka Andrijani¢ pogodio dva
borbena zrakoplova JNA, nakon $to su isti napali polozaje hrvatskih gardista u Vukovaru
(Nazor 2011: 219; Dedakovi¢-Jastreb, Mirkovi¢-Nad i Runti¢ 1997). Zrakoplovnim napadom
JNA na naselje Borovo, 24. kolovoza 1991. godine, JNA se po prvi put sluzbeno ukljucila u
otvoreni oruZani sukob na hrvatske branitelje 1 prikljucila agresoru Republike Hrvatske
(Rehak 1 Suci¢ 2006: 198). U obrani grada pocinje se ustrojavati cjelovita obrana grada
prema vojnim nacelima pa tako vukovarske obrambene snage dobivaju zapovjednika —
dopukovnika Dedakovica-Jastreba, zamjenika zapovjednika — kapetana Branka Borkovica —
Mladoga Jastreba, naéelnika veze — Julija Novaka, Sifranta — Zarka Sabljaka, vezu sa svim
zapovjednim mjestima na terenu, bolnicom, policijom te vezu sa svim selima i punktovima
(Dedakovi¢-Jastreb, Mirkovi¢-Nad i Runti¢ 1997: 38-39). Dolazi do intenzivnijih pokusaja
proboja neprijatelja u srediSte grada. Posljedica je bila pocetak opsade grada te potpuna
izoliranost i opkoljenost Vukovara. Jedina mogu¢a komunikacija s ostatkom svijeta bila je
ona kroz tzv. ,,Kukuruzni put” (linijja Vukovar — Luzac — Bogdanovci — Marinci — Nustar —
Vinkovci). Taj put, iako je bio vrlo opasan i okruzen neprijateljima sa svih strana, bio je
jedini moguci put kojim se mogla dopremiti pomo¢ u ljudstvu, naoruzanju, kojima su izlazili

konvoji s ranjenicima iz Vukovara, jedini put kroz koji su mnogi uspjeli spasiti svoje Zivote.
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2. podetapa: od 14. rujna do 2. listopada 1991. godine
U ovom razdoblju zapocinje op¢i napad na Vukovar i okolna naselja. Osniva se 204.
vukovarska brigada. Dolazi do potpunoga zatvaranja neprijateljskoga obruc¢a oko Vukovara i

njegove potpune izolacije od ostatka Hrvatske. Jedina veza je ,,Kukuruzni put*.

3. podetapa: od 2. listopada do 10. studenoga 1991. godine

U ovom razdoblju nastavljaju se jaki napadi srpske vojske i vode se teske borbe. Prekretnica
koja se dogodila u ovoj podetapi Vukovarske bitke, a koja je obiljezila cjelokupni daljnji
tijek bitke, dogodila se dana 1. listopada kada su jedinice JNA uspjele zauzeti Marince i time
presjekle jedinu komunikaciju koju je Vukovar imao s ostatkom Hrvatske jer su Marinci
¢inili dio rute ,,Kukuruznoga puta“ (Vukovar — Bogdanovci — Marinci — Nustar — Vinkovci).
Blokadom ,,Kukuruznoga puta® Vukovar se, zajedno s Bogdanovcima, nasao u potpunom

okruzenju $to je dodatno otezavalo njegovu daljnju obranu od srpskoga agresora.

4. podetapa: od 10. studenoga do 20. studenoga 1991. godine

Ova podetapa predstavlja zavrSetak razdoblja neposredne srpske agresije na grad Vukovar.
Naime, unato¢ velikom otporu branitelja obrana Vukovara bivala je svakim danom sve teza
jer je postojao problem u odnosu snaga i sve manjem broju branitelja te u konstantnom
nedostatku naoruzanja i opreme (posebice protuoklopnih i topnickih sredstava). Nadalje,
postojao je problem oko ustroja, organizacije i mobilnosti vojnih jedinica i uspostave
¢vrstoga zapovjednog lanca. Nakon pada Bogdanovaca i LuSca dolazi do prestanka
organizirane obrane te se obrana pocinje svoditi na obranu pojedinih strateSkih tocaka, sa
svrhom da se sprije¢i agresora u daljnjem irenju i presijecanju nekih kljuénih veza (Zivi¢ i
Elez 2012).

Zbog sve vecega nedostatka naoruZzanja i opreme, sve vecega umora branitelja te velikoga
broja civila koji su boravili u skloniStima/podrumima u sve tezim uvjetima, branitelji su se

odlugili predati vojsci INA (Zivié i Suci¢ 2007: 87-91).

Cetvrto razdoblje je razdoblje okupacije i trajalo je od 21. studenoga 1991. godine do 15.
sijenja  1996. godine. U navedenom razdoblju Vukovar je bio okupiran od strane
srbijanskoga agresora i predstavljao je srediSte novoosnovane Republike Srpske Krajine. Sve

do pocetka procesa mirne reintegracije grada Vukovara u sastav Republike Hrvatske
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hrvatskim institucijama, kao 1 predratnom stanovniStvu grada Vukovara nesrpske
nacionalnosti, bio je potpuno onemogucen ulazak u grad.

Bez obzira na predaju branitelja srpskom agresoru i okupaciju grada, od strane srpskoga
agresora, Cinjenica da su branitelji pruzali otpor srpskom agresoru Cak 87 dana smatra se
klju¢nim dogadajem u suvremenoj hrvatskoj povijesti, dogadajem koji je omogucio da se
srpski agresor zaustavi i ne prodre dublje u Republiku Hrvatsku. Premda je u taktickom
smislu Vukovarsku bitku Hrvatska vojska (u nastajanju) izgubila, na strateskoj razini ona je
bila uvod u konaénu vojnu pobjedu nad agresorom (Zivi¢ i Elez 2012: 196). Vukovar je
trebao biti samo polazna tocka za osvajanje teritorija koji bi trebao obuhvacati Veliku Srbiju
(granica linija Virovitica — Karlovac — Ogulin — Karlobag). Bez obzira na to §to su se
branitelji morali predati srbijanskom agresoru i $to je protjerano nesrpsko stanovnistvo iz
Vukovara, Vukovarska bitka smatra se svojevrsnom pobjedom i kljuénim dogadajem koji je
odredio daljnji tijek Domovinskoga rata u Hrvatskoj (Nazor 2011; Marijan 2013; Juréevic¢
1994). Naime, s obzirom na ¢injenicu da su se vukovarski branitelji odupirali srbijanskom
agresoru gotovo tri mjeseca, omoguceno je da se Hrvatska u meduvremenu vojno organizira,
nabavi potrebno naoruzanje i1 ostala potrebna ratna sredstva, stvori Hrvatsku vojsku te
intenzivira diplomatske aktivnosti s ciljem medunarodnoga priznavanja Hrvatske (Nazor
2011). Dakle, posebnost Vukovarske bitke je s jedne strane Cinjenica da se smatra
prekretnicom i kljuénim dogadajem u okviru Domovinskoga rata u Hrvatskoj jer su duljinom
trajanja otpora omogucdili vojno organiziranje RH. S druge strane, Vukovarska bitka je
najzorniji primjer nerazmjera organiziranosti i u¢inkovitosti protivnika (Zunec 2007). Lose
vodenje operacija i loSe odnoSenje prema vlastitim vojnicima, naspram motiviranosti
branitelja pridonijelo je da su se, iako potpuno nerazmjernoga odnosa, kako u ljudstvu, tako i
u naoruzanju i opremi, branitelji uspjeli odupirati neprijatelju tri mjeseca.

Posljedice srbijanske oruzane agresije na Vukovar su mnogobrojne. Na podru¢ju Vukovara
srbijanski agresor 1991. godine pocinio je genocid, kulturocid, memocid, urbicid, ekocid te
etnicko CiS¢enje svoga hrvatskog i ostalog nesrpskog stanovnistva. Grad je bio u potpunosti
razoren, a ukupna materijalna $teta procjenjuje se na 9,5 milijardi kuna (Zivié i Su¢i¢ 2007:
76). Osim stambenih i gospodarskih objekata srpski agresor razrusio je ili oStetio gotovo sve
vukovarske gradevine koje su predstavljale vjerske, kulturne ili povijesne simbole grada
Vukovara. Medu vukovarskim gradevinama koje su teSko oSte¢ene tijekom srbijanske
oruzane agresije na grad posebice se istie Franjevacki samostan s crkvom sv. Filipa i
Jakova, koji je, do razaranja, predstavljao najstariji ocuvani barokni spomenik i uopce

najstariju vukovarsku gradevinu (Jagodi¢ 2011: 208). Osim jasnoga cilja uniStavanja
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hrvatske prisutnosti 1 postojanosti u Vukovaru kroz uniStavanje vjerskih, kulturnih i
povijesnih simbola grada Vukovara, posebna okrutnost srpskoga agresora vidljiva je u
unistavanju vukovarske Opée bolnice, koja je, svakodnevno intenzivno napadana i
2007). Osim samoga potpunog uniStavanja objekta, vukovarska je Ratna bolnica postala i
polazisnom to¢kom za pocinjenje najvecega masovnog zlo¢ina u Europi nakon Drugoga
svjetskog rata.

Premda jo$ uvijek ne postoji cjelovit popis o broju poginulih civila i branitelja, opéenito se
smatra kako je svega nekoliko stotina ljudi izaslo iz Vukovara u proboju kroz tzv.
,,Kukuruzni put* nakon pada grada, dok su svi drugi, koji su ostali u gradu, odmah zatoceni i
ubijeni ili odvedeni u neki od srpskih koncentracijskih logora na teritoriju Srbije. Proboj kroz
tzv. ,,Kukuruzni put“ odvijao se zapravo kroz improvizirani poljski put koji se kretao linijom
Vukovar — Luzac — Bogdanovci — Marinci — Nustar — Vinkovci. Razli¢iti autori navode
razli¢ite podatke o broju poginulih pa je tako prema izvjes¢u Poglavarstva grada Vukovara iz
1995. godine poginulo 3.450 osoba, od kojih je 1.600 civila te 1.850 branitelja (Rogi¢ 1998:
27). Na temelju podataka Glavnoga sanitetskog stozera Republike Hrvatske u Vukovaru
izneseno je kako je poginulo oko 1.100 civila, od kojih je 86-ero djece i oko 600 branitelja,
ranjeno 2.500 ljudi, od kojih je 570 ostalo trajnim invalidima, bez jednoga ili oba roditelja
ostalo je 858-ero djece, prognano je 2.200 ljudi, a oko 1.500 odvedeno ih je u srpske
koncentracijske logore (Marijan, 2006: 129). Prema podatcima Opce bolnice Vukovar,
poginule su ukupno 1.624 osobe, a ranjeno 2.557 (Su¢i¢ i Zivié 2007: 92). Prema Suéié
(2011.) ukupan broj poginulih branitelja, koji su bili pripadnici 204. vukovarske brigade, je
422, ranjenih 777 i nestalih 457. Smatra se da je nakon zauzimanja grada od strane
srbijanskoga agresora, od ukupnoga broja stanovnika, koji se kre¢e oko 14.100 civila (Nazor
2011) i oko 4.000 branitelja (Nazor 2011; Suci¢ 2011), nakon pada zarobljeno oko 5.000
osoba (Zivi¢ 2012), od kojih je polovina ubijena odmah po zarobljavanju na nekoj od
sabirnih lokacija (,,Velepromet”, ,,Borovo”, Ovc¢ara, ,,Drvena pijaca“ i drugdje), a preostali
dio stanovniStva zavrSio je u nekom od srpskih koncentracijskih logora na teritoriju Srbije
(Zivié 2012: 78). Nestalim osobama s podruéja grada Vukovara do danas vodi se jo§ 340
osoba (Nazor 2011). Na sirem podru¢ju Vukovara do danas ukupno su ekshumirana 1.232
tijela zrtava rata, od kojih je 938 ekshumirano iz masovne grobnice na vukovarskom Novom
groblju te 200 iz masovne grobnice na Ovcari, a preostale manje grobnice nalazile su se na

podrucju grada Vukovara te naselja Berak, Dalj, Negoslavci, Borovo, Lovas, Novi Jankovci,
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Petrovci, Slakovci, Svinjarevci, Tordinci, Sotin i drugdje (Nazor 2011: 222-223; Zivié,
2012: 78).

Iz opkoljenoga Vukovara, koji je tijekom tromjese¢ne opsade bio neprestano izlagan
topni¢kom razaranju i bombardiranju, protjerano je ukupno oko 22.000 osoba u visegodi$nju
prognanic¢ku neizvjesnost u 560 mjesta diljem Hrvatske (Jagodi¢ 2011: 244). Isto tako mnogi
su protjerani stanovnici zavrSili raseljeni po cijelom svijetu, otkuda se mnogi nisu nikada
vratili. Oni pak koji su se odlucili na povratak u Vukovar za to su dobili priliku tek nakon
pocetka procesa mirne reintegracije grada Vukovara 15. sijecnja 1998. godine, kojim je

stanovnicima hrvatske i druge nesrpske nacionalnosti omogucen povratak u Vukovar.
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4. METODOLOGIJA RADA

Na temelju analize ranije navedenih radova vidljivo je kako je medu hrvatskim
znanstvenicima iz podrucja sociologije religije ve¢ duze vrijeme prisutna svijest o
ogranienjima 1 poteSkocama koje proizlaze iz primjene iskljuivo kvantitativne
metodologije u istrazivanjima o fenomenu religioznosti (Cimic’ 1991; Juki¢ 1991; Marinovié¢-
Jerolimov 1995; Tadi¢ 1998; Marinovié Bobinac 2005; Crpié¢ i Zrins¢ak 2010; Mihaljevié i
Bendra 2012). Unato¢ tome kvalitativnim strategijama istrazivanja jo$ uvijek se premalo
posvecuje pozornosti. Pronalazenje novih metodoloskih rjesenja stoga je veliki izazov, ali i
potreba za istrazivanje onih fenomena za koja nisu dostatna hipoteticko-deduktivna
kvantitativna istrazivanja. Stoga smo u ovom nasem istrazivanju izabrali kvalitativan pristup,
odnosno kombinaciju kvalitativnoga i kvantitativhoga istrazivackog pristupa prema
metodologiji utemeljene teorije kao primjeren metodoloski pristup za sveobuhvatnije
istrazivanje fenomena religije i religioznosti.

Utemeljenu teoriju bira se kada se zeli objasniti neki proces, a u postojecoj pak literaturi
istrazivanja tema je zapostavljena, povrsno obradivana ili uopce nije moguée pronaci teoriju
koja bi bila primjenjiva na uzorak populacije koji je u interesu istrazivac¢a, odnosno postojece
su teorije neprimjerene ili ih treba mijenjati/prilagodavati (Creswell 2000: 103). Postojeci
teorijski modeli modernizacije i sekularizacije te petodimenzionalni model nedostatni su za
istrazivanje fenomena religioznosti stanovnika grada Vukovara za vrijeme opsade i boravka
u srpskim koncentracijskim logorima iz visSe razloga. Prije svega to se odnosi na primjenu
petodimenzionalnoga modela u okviru kojega se istrazivanja provode iskljucivo
kvantitativnom metodom standardiziranih strukturiranih intervjua. Primjenom navedene
metode, u okviru petodimenzionalnoga modela, fenomen religioznosti istrazuje se pomocu
unaprijed odredenih elemenata koji se nalaze unutar pojedine dimenzije fenomena religije i
religioznosti. lako sam petodimenzionalni model nudi moguénost sveobuhvatnoga
istrazivanja fenomena religije i religioznosti, problem se pojavljuje upravo u njegovoj
primjeni uz isklju¢ivo kvantitativnu metodologiju ¢iji nedostatak posebice dolazi do izrazaja
pri istrazivanju dimenzije religioznoga iskustva gdje se pokazalo kako metoda
standardiziranih strukturiranih intervjua ne moze dohvatiti njezin sadrzaj u potpunosti. Za
potvrdu teze o nedostatnosti istrazivanja dimenzije religioznoga iskustva primjenom
standardiziranih strukturiranih intervjua, moze posluziti i Cinjenica kako je kod vecine
ispitanika tijekom provedenih dubinskih intervjua za potrebe ovoga istrazivanja vidljivo kako

je dozivljeno religiozno iskustvo, koje je za njih imalo veliku vaznost, ¢esto bilo povezano s
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nekom naoko beznaCajnom situacijom ili predmetom, poput civila koji je tvrdio kako je
osjecao povezanost s Bogom preko jedne noéne svjetiljke, za koju je smatrao kako ga preko
nje Bog Cuva i1 §titi. Takav podatak bilo bi nemoguce doznati primjenom standardiziranih
strukturiranih intervjua.

Osim $§to nijedna od navedenih teorija ne nudi moguénost sveobuhvatnoga istraZzivanja
fenomena religioznosti kojim bi se religioznost objasnjavala pomocu razumijevanja iskustava
sudionika u konkretnom kontekstu, razlog zbog kojega isto tako nije odabrana nijedna od
navedenih teorija nalazi se 1 u ¢injenici da je za provodenje kvantitativnoga istrazivanja s
reprezentativnim rezultatima potreban tocan popis populacije, koji, u sluaju navedenih
ciljanih skupina, u kontekstu Domovinskoga rata u VVukovaru, ne postoji.

Iako je postojala moguénost odabira i primjene petodimenzionalnoga modela uz provodenje
dodatnoga kvalitativnog istrazivanja, kojim bi se postiglo sveobuhvatnije istraZivanje,
dodatan razlog zbog kojega se propitivala dostatnost navedenoga petodimezionalnog modela
nalazi se u Cinjenici da se ovim istrazivanjem zeli istraziti fenomen religioznosti u okviru
konkretnoga drustvenog konteksta (konteksta krizne druStvene situacije, na primjeru
Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine) te utjecaj navedenoga konteksta na promjene
fenomena religioznosti. Naime, s obzirom da je cilj ovoga istrazivanja utvrditi koju je
vaznost i ulogu imala osobna religioznost u procesu suo¢avanja stanovnistva grada Vukovara
s kriznom ratnom situacijom, te kako je osobna religioznost utjecala na individualno i
drustveno ponasanje stanovnika grada Vukovara, za odgovor na navedena pitanja potrebno je
i dodatno provodenje istrazivanja kojim bi se istrazio sam kontekst krizne ratne situacije i
nacin kako je on utjecao na proucavani fenomen religioznosti. Stoga je paradigmatski model,
u okviru metodologije utemeljene teorije, odabran kao jedan od mogucih rjeSenja za
sveobuhvatnije istrazivanje fenomena religioznosti u specificnim kontekstima. Pomocu
navedenoga modela fenomen osobna religioznost istrazuje se u okviru nekoga specificnog
konteksta tako da se proucava koje su okolnosti (uvjeti) doveli do promjena prouc¢avanoga
fenomena, koje su se akcije/djelovanja poduzimale u suoCavanju s promijenjenim
okolnostima i koje su bile posljedice poduzimanih akcija/djelovanja. Navedeni model uz
primjenu kvalitativnih metoda istrazivanja pruza ve¢e moguénosti za istraZivanje osobne
religioznosti kroz proucavanje razli¢itih vidova religijskoga djelovanja usmjerenoga prema
Transcendentnom bicu, kao 1 otkrivanje specifi¢nosti u odnosu prema Transcendentnom bicu
kroz otkrivanje razliCitih kategorija koje se odnose na religijska djelovanja, religiozne
stavove 1 osjeCaje te medusobnu povezanost navedenih kategorija, kao i povezanost

navedenih kategorija sa specifi¢nim kriznim ratnim kontekstom u kojem su se nalazili.
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Stoga smo i izabrali paradigmatski model koji su razvili Strauss i Corbin, u okviru
metodologije utemeljene teorije, kao najprimjereniji jer svojim sveobuhvatnim na¢inom
istrazivanja odredenih fenomena, koji do sada nisu bili dovoljno istrazeni, nudi mogucnost

za bolje razumijevanje istrazivanoga fenomena unutar odredenoga konteksta.

4.1. Istrazivacki ciljevi i pitanja

Kao sto je ve¢ prethodno navedeno, osnovni cilj ovoga rada je ste¢i odredene znanstvene
spoznaje o religioznosti katolickoga stanovniStva grada Vukovara te o ulozi 1 utjecaju
religioznosti na individualno i druStveno ponasanje stanovnika u navedenom kontekstu
Domovinskoga rata u Vukovaru, kao i za vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim
logorima. Ova je tema do sada bila neistraZena iako je, ako se uzme bilo koja knjiga u kojoj
su opisana svjedocanstva onih koji su boravili u Vukovaru, za vrijeme opsade grada ili u
nekom od srbijanskih logora, vidljivo kako je osobna religioznost tema koja se vrlo ¢esto
spominje.

U primjeni metodologije utemeljene teorije radne hipoteze ne postavljaju se prije pocetka
analize podataka, ve¢ se hipoteze smatraju odgovorima na pitanja o odnosima i1 na¢inima
povezivanja kategorija koje su proizasle iz podataka. No, ukoliko bi se pak postavila pocetna
hipoteza, ona bi glasila: U kriznim ratnim situacijama povecava se razina o0sobne
religioznosti. 1z navedene hipoteze proizlaze dva osnovna istrazivacka pitanja. Prvo pitanje:
Koju je ulogu imala religioznost katolickoga stanovnisStva grada Vukovara u suo€avanju s
kriznom ratnom situacijom (Domovinski rat)? | drugo pitanje: Povecava li se razina osobne
religioznosti stanovnika tijekom krizne ratne situacije u Domovinskom ratu u Vukovaru
1991. godine?

Kako bi se dobili odgovori na navedena pitanja, koristen je interdisciplinarni kvalitativno-
kvantitativni pristup metodologije utemeljene teorije gdje se pomocu metode analize
zapisanih svjedocCanstava tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru,
metode dubinskih intervjua te metode standardiziranih strukturiranih intervjua pristupilo
izradi supstantivne utemeljene teorije. Utemeljena teorija kao takva predstavlja skup dobro
razvijenih koncepata (kategorija) povezanih medusobno iskazanim odnosima koji zajedno
¢ine integrirani okvir koristen kako bi se objasnio ili predvidio odredeni fenomen (Strauss i
Corbin 1998: 15). Utemeljena teorija isto tako oznacava one teorije koje proizlaze izravno iz
podataka, a temelje se na sustavnom prikupljanju i analizi podataka koji se odnose na

odredeni fenomen (Strauss 1 Corbin 1998). Supstantivna utemeljena teorija, razvijena u ovom
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istrazivanju, ima za cilj objasniti znacenje i ulogu religioznosti u kriznoj ratnoj situaciji,
naime, u Domovinskom ratu u Vukovaru, na individualno i druStveno ponasanje pojedinih
branitelja, civila i logorasa. Primjenom metodologije utemeljene teorije daje se odgovor na
postavljena istrazivacka pitanja tako da se kroz rezultate objaSnjava koji su ¢imbenici utjecali
na promjenu fenomena religioznosti, kako su se manifestirale te promjene i s kakvim
posljedicama. Stoga ¢e se, u okviru navedene supstantivne utemeljene teorije, najprije
prikazati kontekst, odnosno uvjeti u kojima je proucavani fenomen religioznosti istrazivan, a
koji su pak imali izravan ili neizravan utjecaj na promjene proucavanoga fenomena
religioznosti. Promjene kod proucavanoga fenomena religioznosti istrazivane su tako da se iz
podataka is¢itavalo koja su se religijska djelovanja te koji religiozni stavovi i osjecaji pojavili
medu katolickim stanovnistvom u navedenom kontekstu. Naposljetku se iznosi kako je
pojava religijskih djelovanja te religioznih stavova i osjeaja utjecala na ulogu koju je
religioznost imala na individualno i druStveno ponaSanje pojedinih branitelja, civila i
logorasa.

Prvobitne ciljane skupine koje su odabrane za potrebe ovoga istrazivanja su skupina civila i
branitelja koji su boravili u gradu Vukovaru tijekom opsade 1991. godine. No, nakon prvotne
analize iskaza pripadnika ciljanih skupina civila i branitelja, koji su dani tijekom provedenih
dubinskih intervjua kao i u zapisanim svjedoCanstvima u okviru tekstualne grade zbirke
knjiga o Domovinskom ratu, postalo je razvidno, kako je za dobivanje sveobuhvatne slike o
vaznosti i ulozi fenomena religioznosti, potrebno ukljuditi i skupinu zatocenika u srpskim
koncentracijskim logorima. Tako je skupina zatoCenika odabrana kao kontrolna ciljana
skupina kojom se htjela posti¢i sveobuhvatnost istrazivanja prouavanog fenomena u Sirem
kontekstu Domovinskog rata u Vukovaru. Isto tako odabirom navedene ciljane skupine, uz
postojece skupine civila i1 branitelja, htjela se posti¢i 1 teorijska zasi¢enost podataka i
otkrivanje razli¢itosti u religijskom djelovanju i ponasanju s obzirom na stavove i iskustva te
razli¢itost uvjeta u kojima su se nalazili u kontekstu opsade Vukovara, boravka u
podrumima/skloniStima, boravka na ratiStu ili boravka u nekom od srpskih koncentracijskih
logora.

Medu pripadnicima skupine zatoCenika srpskih koncentracijskih logora rije¢ je zapravo o
ispitanicima koji su tijekom opsade grada Vukovara pripadali dijelom skupini civila, dijelom

skupini branitelja.
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4.2. Metode prikupljanja podataka i uzorkovanje

Budu¢i da se ovim istrazivanjem Zeli posti¢i sveobuhvatna analiza fenomena religioznosti
katolickoga stanovniStva grada Vukovara 1991. godine, koje je boravilo u Vukovaru za
vrijeme srpske opsade grada (poslije u logoru), u istrazivanju ¢e biti primijenjen metodoloski
pluralizam (triangulacija) koja podrazumijeva kombinirano koristenje razli¢itih metoda
prikupljanja podataka (metodoloska triangulacija) te kombinirano koristenje razli¢itih izvora

podataka (triangulacija podataka) (Denzin i Lincoln 2000).

Primarni izvori podataka:
o podatci dobiveni analizom tekstualne grade zbirke knjiga 0 Domovinskom ratu u
Vukovaru u kojima su opisana osobna religiozna svjedocanstva stanovnika grada VVukovara
o podatci dobiveni provedenim dubinskim intervjuima.

Sekundarni izvori podataka:
o podatci dobiveni provedenim standardiziranim strukturiranim intervjuima
e  znanstvena literatura koja se bavi tematikom Domovinskoga rata u Vukovaru te

socioreligijska istrazivanja o fenomenu religioznosti provedena u Hrvatskoj.

4.2.1. Tekstualna grada zbirke knjiga 0 Domovinskom ratu u Vukovaru

Za potrebe ovoga istrazivanja popis tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u
Vukovaru preuzet je od Cviki¢ (2012.), koja je od 1991. do 2010. godine provela
sveobuhvatno istrazivanje nad 903 objavljene publikacije o Domovinskom ratu.’ Cviki¢ je
provela istraZivanje s ciljem da utvrdi zastupljenost teme Vukovara u Domovinskom ratu u
domacoj 1 medunarodnoj popularnoj i znanstvenoj literaturi. Navedeno istrazivanje posluzilo
je kao osnova za potrebe ovoga istrazivanja te je prema njemu napravljen popis knjiga u
kojima su zapisana osobna religiozna svjedoc¢anstva. Kako bi se obuhvatile i objavljene
publikacije od 2010. do 2014. godine, proveli smo dodatno samostalno istrazivanje s kojim je

u analizu ukljuceno jo$ 29 knjiga.?

! Popis tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru od 1991. do 2010. godine nalazi se u
PRILOGU 5.

2 Dodatno istrazivanje proveli smo na temelju dostupnosti literature u Knjiznici grada Vukovara te Nacionalnoj i
sveucili$noj knjiznici. Popis tekstualne grade zbirke knjiga o0 Domovinskom ratu u Vukovaru od 2010. do 2014.
godine nalazi se u PRILOGU 6.
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Prema Cviki¢ (2012.) popis tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u
Vukovaru sastoji se od ukupno 258 knjiga koje se u cijelosti ili djelomi¢no odnose na
Domovinski rat u Vukovaru i Klasificira se na nekoliko cjelina:?
. Naracije kao kronike o ratnim dogadanjima i osobnim ratnim iskustvima u Vukovaru,
memoari i monografska izdanja (Narrations as cronicles of war accounts and personal war
experience in Vukovar (Memoirs and Monographic Editions)
e MNaracije kao price o osobnim ratnim iskustvima; dnevnici i autobiografije
(Narrations as stories of personal war experience in Vukovar; Diaries and
Autobiographies)
e Naracije kao kronike o ratnim dogadanjima i osobnim ratnim iskustvima u Hrvatskoj;
biografije, memoari, monografije — u kojima se spominje ili su ukljuceni dijelovi o ratnim
zbivanjima u Vukovaru (Narrations as personal war experience and cronicles of war
accounts in Croatia; Biografhies, Memoirs and Monographic Editions- which mention or
include sections about Vukovar war events)
. Domaci znanstveni radovi o Vukovaru (Domestic Scholarly Work on War in Vukovar)
e  Medunarodni popularni i znanstveni radovi o raspadu Jugoslavije i ratu u Hrvatskoj-
u kojima se spominje ili su ukljuceni dijelovi o ratnim zbivanjima u Vukovaru
(International Popular and Scholarly Work on Yugoslavia’s Dissolution and war in
Croatia - Which mention or include sections about Vukovar war events).
e Domaci popularni i znanstveni radovi o raspadu Jugoslavije i ratu u Hrvatskoj — u
kojima se spominje ili su ukljuceni dijelovi o ratnim zbivanjima u Vukovaru (Domestic
Popular and Scholarly Work on Yugoslavia’s Dissolution and war in Croatia (Which

mention or include sections about Vukovar war events).

Za potrebe ovoga istrazivanja izdvojena je ona grada u kojima su opisana individualna
religiozna svjedocanstva stanovnika grada Vukovara:
o Naracije kao kronike o ratnim dogadanjima i osobnim ratnim iskustvima u Vukovaru,

memoari i monografska izdanja. U ovoj skupini nalazi se ukupno 41 knjiga, od kojih su

3 Popis tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru naéinjen je na temelju sljedeéih izvora:
zbirka knjiga Vukovarensia iz Gradske knjiznice Vukovar; zbirka knjiga multimedijalnog Muzeja
Domovinskoga rata — hrvatskoga vojnog kampusa u Vukovaru; zbirka knjiga u Centru za istraZivanje ratnih
zlo¢ina u udruzi Hrvatskoga drustva logoraSa srpskih koncentracijskih logora u Vukovaru; publikacije
Hrvatskoga memorijalno-dokumentacijskog centra Domovinskoga rata u Zagrebu; zbirka knjiga o
Domovinskom ratu i raspadu Jugoslavije iz Nacionalne i sveuciliSne knjiznice u Zagrebu; zbirka knjiga o
Domovinskom ratu Instituta drustvenih znanosti Ivo Pilar — Podru¢noga centra VVukovar te bibliografija izdanja o
Vukovaru Simuna Penave.
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izuzete one knjige koja se odnose na poeziju (ukupno 4 knjige). Od ukupno proucenih 37
knjiga zapisanih svjedoCanstava, koja se odnose na osobnu religioznost, nalaze se u 15
knjiga, u obliku jednoga ili nekoliko citata, ponegdje i u obliku ve¢ega odlomka.
o Naracije kao price o osobnim ratnim iskustvima; dnevnici i autobiografije. Od
ukupno 51 knjige, 1 knjiga se odnosi na poeziju, a zapisanih svjedoCanstava, koja se
odnose na osobnu religioznost, nalaze se u 36 knjiga, u obliku jednoga ili nekoliko citata,
ponegdje i u obliku vecega odlomka.
o Naracije kao kronike o ratnim dogadanjima i osobnim ratnim iskustvima u Hrvatskoj,
biografije, memoari, monografije (u kojima se spominje ili su ukljuceni dijelovi o ratnim
zbivanjima u Vukovaru). U ovoj skupini ukupno se nalazi 80 knjiga, u kojima se u 40
knjiga Vukovar spominje samo na jednoj stranici, a u preostalih 40 u okviru manjega
odjeljka. S obzirom na opseg prostora posveéenoga Vukovaru, za ocekivati je da je i broj
citata koji se odnose na osobna religiozna svjedocanstva malen, nalazi se u svega 8 knjiga.
Prema tome, od ukupno 258 publikacija koje su izuzete za potrebe ovoga istrazivanja, njih
167 detaljno je prouceno kako bi se pronasli zapisi o osobnim religioznim svjedocanstvima.
Broj publikacija u kojima su pronadena zapisana svjedocanstva o osobnoj religioznosti je 59
publikacija za razdoblje do 2010. godine. Na prvi pogled ta brojka i nije neki pokazatelj iz
kojih bi bila vidljiva vaznost osobne religioznosti za stanovnike grada Vukovara u
navedenom razdoblju (svega 35 %). No, ukoliko se uzme u obzir da se od ukupno 167
publikacija njih 80 odnosi na svjedoCanstva na razini Hrvatske te da je u navedenim
publikacijama Vukovaru posveceno svega nekoliko recenica (40 publikacija) ili nekoliko
stranica (40 publikacija), onda je jasno da navedena skupina ne moZe biti mjerodavan
pokazatelj za vaznost religioznosti stanovnicima grada Vukovara. Nadalje, 1 kod druge
skupine publikacija koje su u potpunosti posvecene ratnim dogadanjima u Vukovaru, u kojoj
je istrazeno ukupno 87 publikacija, prepoznajemo dvije odvojene tematske cjeline, koje se
medusobno uvelike razlikuju prema sadrzaju. Ukupno od 87 publikacija nalazi se zapisanih
religioznih svjedocanstava u 51 publikaciji (58 %), gdje je ve¢ vidljivo da je, ukoliko se
uzmu u obzir publikacije koje se u potpunosti odnose na ratna dogadanja u Vukovaru,
postotak onih koji su opisali svoja religiozna svjedocanstva znatno vec¢i od prethodno
navedenoga. Nadalje, ako se uzme u obzir da je od navedenih 87 publikacija 37 publikacija
koja se odnose na memoare i monografska izdanja koje su prvenstveno kronike ratnih
dogadanja, preostaje da se prostora za iznoSenje vlastitih religioznih iskustava dalo samo u
preostalih 50 publikacija koje se odnose na dnevnike i autobiografije. U navedenih 50

publikacija, koje su zapravo pravi pokazatelji vaznosti osobne religioznosti za stanovnike
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grada Vukovara, jer su jedino u ovim publikacijama pojedinci opisivali kako su ratna
dogadanja utjecala na njih na osobnoj razini. Od ukupno 50 publikacija iz ove skupine, u 36
publikacija je u zapisima opisana i osobna religioznost, dakle u 72 %, §to je pokazatelj da je
vecina stanovnika imala potrebu iznijeti 1 opisati koju je vaznost imala njegova osobna
religioznost u navedenom razdoblju.

Za razdoblje pak od 2010. do 2014. godine, za koje smo samostalno proveli istrazivanje,
prouceno je dodatnih 29 publikacija, od kojih je u 13 publikacija pronaden zapis o osobnim
religioznim svjedoCanstvima. Podatak od 44 % jo$ je uvijek velik, iako dosta manji od
prethodnih 72 %, §to moze biti pokazatelj da se, nakon 20 godina, smanjio interes za
iznoSenje osobnih svjedocanstava opéenito o ratnim dogadanjima u Vukovaru 1991. godine,
pa time i svjedoCanstva o osobnoj religioznosti tijekom navedenoga razdoblja. Povrh toga
treba imati u vidu kako je rije¢ i o kraCem vremenskom razdoblju u kojem smo proveli

istrazivanje, naime, samo Cetiri godine u odnosu na relativno dugo razdoblje od 1991. do

2010. godine.

Uzorkovanje

U prvoj fazi istrazivanja od ukupno 288 publikacija izdvojena je ona literatura koja se odnosi
na osobne dnevnike, memoare, autobiografije i biografije, koje su pisale osobe koje su
boravile u Vukovaru za vrijeme srpske opsade grada 1991. godine. Njih ukupno 197 detaljno
je prouceno, nakon cega su izdvojeni svi dijelovi u kojima su opisana svjedoCanstva vezana
uz osobna religiozna iskustva i osobnu religioznost za vrijeme opsade grada Vukovara 1991.
godine. Prikupljena grada je potom iscrpno analizirana redak po redak prema metodologiji

utemeljene teorije.
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4.2.2. Dubinski intervjui

Primjenom metode dubinskih intervjua zeli se ste¢i uvid u neko do tada neistrazeno podrucje
s teznjom razumijevanja nacina na koji ljudi razmisljaju 1 osje¢aju o odredenom problemu
(Milas 2005: 586). Upravo stoga jer je cilj ovoga istrazivanja opisivanje i razumijevanje
znacenja koju je ulogu i vaznost imala religioznost za stanovnike grada Vukovara u razdoblju
opsade (civili i branitelji) i za vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim logorima
(zatoCenici), odabrana je metoda dubinskih intervjua kao najprimjerenija. Metoda dubinskih
intervjua odabrana je 1 zbog Cinjenice da se nakon pocetnoga inicijalnog istrazivanja,
provedenoga metodom standardiziranih strukturiranih intervjua ustanovilo da za stjecanje
potpunijega uvida o fenomenu religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata nije dostatno
kvantitativno istraZivanje.

lako su intervjui uobicajeno najces¢i tip tehnike kojima se pristupa na pocetku razvijanja
utemeljene teorije, s obzirom na opseg tekstualne grade unutar zbirke knjiga o Domovinskom
ratu u Vukovaru, u kojima su opisana osobna religiozna svjedoCanstva stanovnika grada
Vukovara, navedeni podatci su se koristili kao primarni za pocetak razvijanja kategorija s
njihovim osobinama i dimenzijama, a tek nakon provedenoga inicijalnog, otvorenog
kodiranja i razvijanja prvih kategorija, pristupilo se provodenju dubinskih intervjua u svrhu
dodatnoga popunjavanja podataka.

S obzirom da su se pri pocetnoj analizi, kroz otvoreno kodiranje, tekstualne grade zbirke
knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru ve¢ razvile odredene kategorije s odredenim
svojstvima/osobinama i dimenzijama, uzorkovanje za provodenje dubinskih intervjua bilo je
odredeno teorijskim uzorkovanjem. Rezultat teorijskoga uzorkovanja svrhovito je
prikupljanje podataka za vrijeme kojega je istraziva¢ u potrazi za dogadajima, lokacijama ili
osobama (iz ve¢ prikupljenih podataka ili dodatnim prikupljanjem podataka) koji ¢e mu
omoguciti identificiranje varijacija unutar kategorije i odnosa medu kategorijama s njihovim
potkategorijama i izmedu kategorija te popunjavanje kategorija u smislu njihovih svojstava i
dimenzija (Strauss i Corbin 1998). Takvo uzorkovanje provodi se sve dok kategorije ne budu
teorijski zasicene, odnosno kada se kategorije dovoljno razviju u smislu svojih
svojstava/osobina i dimenzija, pokazuju varijacije i dobro utvrdene odnose izmedu kategorija
te se kroz analizu podataka viSe ne pojavljuju novi ili znacéajniji podatci o definiranoj
kategoriji (Strauss i Corbin 1998).

Kod provodenja dubinskih intervjua u svrhu razvijanja utemeljene teorije istraZivanje se

provodi na manjem broju ispitanika, gdje je rije¢ o namjernom uzorku, tipicnom za
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populaciju ¢ije misljenje zelimo istraziti (Milas 2005: 587). Kriterij za odabir namjernoga
(teorijskoga) uzorka bio je taj da su ispitanici boravili u Vukovaru od 24. kolovoza do 18./19.
studenoga 1991. godine te da su bili u nekom od srpskih koncentracijskih logora. Kako bi u
istrazivanju bile zastupljene razliCite skupine koje bi se mogle razlikovati prema misljenju 1
iskustvima o istrazivanoj temi, u istraZivanje su, osim civila zatoCenih u
podrumima/skloni§tima i branitelja, bili ukljuceni i civili/branitelji koje su nakon pada
Vukovara boravili odredeno vrijeme u nekom od srpskih koncentracijskih logora. Stoga su
ispitanici odabrani po kriteriju pripadanja pojedinim ciljanim skupinama i primjenom uzorka
tipicnih slucajeva, pripadnici su odabrani iz pojedinih udruga koje su proizaSle nakon
Domovinskoga rata u Vukovaru: pripadnici Udruge zatoCenika srpskih koncentracijskih
logora: ,,Hrvatsko drustvo logorasa srpskih koncentracijskih logora® (HDLSKL), pripadnici
Udruge branitelja grada Vukovara: ,Hrvatskih vojnih invalida Domovinskoga rata*
(HVIDRA) i pripadnice Udruge zlostavljanih zena u Domovinskom ratu: ,,Sunéica“ te dvije
civilne osobe odabrane tehnikom ,,snjezne grude®.

Broj ispitanika pri provodenju dubinskih intervjua u okviru metodologije utemeljene teorije
ne odreduje se unaprijed ve¢ teorijskom zasi¢enoS¢u podataka. To znaci da se intervjui
provode sve dotle dok se kroz intervjue ne bude viSe nista novo prikupilo.

Dubinski intervjui provedeni su 2014. godine, od mjeseca srpnja do mjeseca rujna, nad
ukupno 12 ispitanika. Od navedenih 12 ispitanika, 4 osobe se odnose na skupinu civila (1
muskarac, 3 Zene), 8 na skupinu branitelja (muskarci) te 6 na zatoCenike u srpskim

koncentracijskim logorima (4 muskarca, 2 Zene).

Profil ispitanika

1.  Ana, civilna osoba, rodena 1947. godine. Tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru i
opsade grada nalazila se u naselju Mitnica, u podrumu u sklopu zgrade Doma za
umirovljenike, gdje je bila zaposlena.

2.  Marija, civilna osoba i zatoCenica u srpskim koncentracijskim logorima, rodena
1967. godine. Tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru i opsade grada boravila je u naselju
Sajmiste, gdje je djelovala kao pomoc¢nica braniteljima u pripremi hrane. Zatocena je 14.
rujna 1 boravila je u logoru ,,Velepromet i logorima po privatnim kucama, gdje je
pretrpjela razliCite vrste zlostavljanja. U navedenim logorima boravila je sve do 5. prosinca
1991. godine, kada je pobjegla iz grada.

3. Jelena, civilna osoba i zatocenica u srpskim koncentracijskim logorima, rodena 1951.

godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade grada boravila je u atomskom sklonistu u
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sklopu stambenoga naselja Olajnica. Nakon pada Vukovara 19. studenoga 1991. godine,
odvedena je i zatoCena u logor ,,Velepromet®, gdje je pretrpjela razlicite vrste zlostavljanja.
4.  DrazZen, pripadnik civilne zastite, roden 1956. godine. Tijekom Domovinskoga rata i
opsade grada bio je zaduZen za zbrinjavanje jednoga od sklonista u naselju Savulja.

5. Ivan, branitelj, roden 1965. godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade grada
boravio je na liniji obrane u naselju SajmiSte. Ranjavan je dva puta. 1zasao je u proboju
kroz tzv. ,,Kukuruzni put®.

6. Marko, branitelj 1 zatoCenik u srpskim koncentracijskim logorima, roden 1962.
godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade grada boravio je na liniji obrane na jednom
od punktova u naselju Mitnica. Nakon pada Vukovara zatocen je i odveden u logor u
Sremskoj Mitrovici, gdje je boravio do 14. kolovoza 1992. godine. Bio je ranjavan dva
puta.

7. Luka, branitelj, roden 1949. godine. Tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru nalazio
se na liniji obrane na jednom od punktova u naselju Savulja. Bio je ranjavan. Izasao je u
proboju kroz tzv. ,,Kukuruzni put®.

8.  Petar, branitelj, roden 1961. godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade grada
nalazio se na liniji obrane na jednom od punktova u naselju Mitnica. Bio je isto tako
zaduzen za pripremu hrane u javnoj kuhinji koja je djelovala u sklopu ,,Radnickoga doma“
(restoran ,,Gradska kavana“). Nakon §to je ranjen, izasao je iz Vukovara s konvojem
ranjenika.

9. Stjepan, branitelj, roden 1939. godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade
Vukovara u pocetku se nalazio na linijama obrane u naselju Borovo, nakon ¢ega je
zaduzen, kao pomoc¢no osoblje, za odrzavanje sustava grijanja u Opcoj bolnici Vukovar.
Bio je ranjavan.

10. Nikola, branitelj i zato¢enik u srpskim koncentracijskim logorima, roden 1949.
godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade Vukovara djelovao je kao sekretar Narodne
obrane i na linijama obrane u naselju Borovo. Nakon pada Vukovara zato¢en je i odveden u
srpski koncentracijski logor u Sremskoj Mitrovici, gdje je boravio do 14. kolovoza 1992.
godine. Pretrpio je ranjavanje i razliCite vrste psihofizickoga zlostavljanja.

11. Mirko, branitelj i zatoCenik u srpskim koncentracijskim logorima, roden 1968.
godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade grada nalazio se na liniji obrane na jednom
od punktova u naselju Budzak. Nakon pada Vukovara odveden je i zatoCen u srpski

koncentracijski logor u Staji¢evu, gdje je boravio do 22. prosinca 1991. godine.
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12. Bozidar, branitelj i zatoCenik u srpskim koncentracijskim logorima, roden 1959.
godine. Tijekom Domovinskoga rata i opsade grada boravio je na linijama obrane u naselju
SajmiSte i na Trpinjskoj cesti. Nakon pada Vukovara, zato¢en je i odveden u srpski

koncentracijski logor u Staji¢evu, gdje je boravio do 22. prosinca 1991. godine.

------

u kojim su uvjetima ispitanici boravili tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine ili
tijekom boravka u nekom od srpskih koncentracijskih logora. Nadalje, svrha je bila prikupiti
dodatne informacije iz kojih ¢e biti vidljivo kako je boravak u navedenim uvjetima utjecao na
promjene kod proucavanoga fenomena religioznosti i s kojim posljedicama na njihovo
individualno i drustveno ponaSanje u navedenim uvjetima.
Duljina trajanja intervjua proteze se od 10 do 60 minuta. Svi intervjui provedeni su u
prostorima navedenih udruga, za vrijeme kojih su snimani diktafonom. Nakon zavrSetka
provodenja intervjua, intervjui su transkribirani i pohranjeni.
Na samom pocetku provodenja intervjua, svim je ispitanicima objasnjena svrha provodenja
istrazivanja, nakon ¢ega im je objasnjeno da mogu u bilo kojem dijelu intervjua odustati od
sudjelovanja u istrazivanju te da ¢e svi do tada snimljeni podatci biti unisteni.* U dogovoru s
ispitanicima dodijeljeni su im pseudonimi kojima je svrha zastiti privatnost podataka.
U oblikovanju pitanja za provodenje dubinskih intervjua koristen je polustrukturirani oblik
koji je dopustao fleksibilnost istraziva¢u da povremeno postavi odredeno potpitanje ukoliko
neka jedinica unutar obradivane teme ne bi bila obuhvac¢ena odgovorom ispitanika.
Intervju se sastojao od 4 osnovna pitanja i 6 dodatnih pitanja s kojima je istraziva¢ omogucio
pokrivanje svih jedinica unutar obradivane teme.
Popis pitanja:
1.  Gdje ste se nalazili tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine?
2. Jeste li nakon pada Vukovara bili zatoceni i odvedeni u neki od srpskih
koncentracijskih logora?
3. Mozete li mi opisati kakvi su bili uvjeti boravka u prostoru u kojem ste se nalazili
tijekom opsade grada Vukovara / tijekom boravka u logoru (opis prostora u kojem su

boravili / stanje na ratiStu, uvjeti prehranjivanja, higijenski uvjeti, psihofizicki uvjeti)?

4 U PRILOGU 3 nalazi se tekst koji je proc¢itan svim ispitanicima u svrhu upoznavanja ispitanika s ciljem
provodenja istrazivanja, kao i s njihovim osobnim pravom da mogu u bilo kojem trenutku prekinuti i odustati od
sudjelovanja u intervjuima.
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4. Koju je vaznost imala vaSa osobna religioznost tijekom boravka u navedenim

uvjetima (komu ste se najcesce molili, jeste 1i imali neki od sakralnih predmeta / $to vam je

znacilo noSenje tih predmeta, jeste 1i dozivjeli neku posebnu situaciju u kojoj ste imali

osjecaj prisutnost necega nadnaravnog)?
Iz navedenoga popisa pitanja vidljivo je da se prva tri pitanja odnose na uvjete u kojima su se
nalazili ispitanici tijekom opsade grada Vukovara ili boravka u nekom od srpskih
koncentracijskih logora, a koji su imali izravan ili neizravan utjecaj na promjene kod
proucavanoga fenomena religioznosti. Stoga se od ispitanika trazilo da opisu kakvi su bili
uvjeti boravka u sklonistima/podrumima, na ratistu ili u srpskim koncentracijskim logorima.
Isto tako ispitanici su zamoljeni da opisu kako su se prehranjivali, jesu li imali moguénosti za
osobnu higijenu te kakvo im je bilo osobno psihofizicko stanje u navedenim uvjetima.
Posljednjim pitanjem obuhvacen je istrazivani fenomen religioznosti, gdje je cilj bio dopustiti
ispitaniku da sam ispri¢a koju je vaznost za njega imala njegova osobna religioznost u
navedenim uvjetima. Ukoliko kaziva¢ svojim odgovorom ne bi pokrio odredena podrucja
koja se nalaze u okviru istrazivane teme, postavljana su mu dodatna pitanja:

o Komu ste se najées¢e molili?

e  Jeste li imali zajednicke molitve / mise?

e  Jeste li slusali radio mise?

e  Jeste li imali neki sakralni predmet?

o Sto Vam je znaéilo nosenje toga predmeta?

e  Jeste li dozivjeli neku posebnu situaciju u kojoj ste imali osjecaj prisutnosti necega

nadnaravnog?
Nakon $to smo predstavili primarne izvore podataka, naime tekstualnu gradu zbirke knjiga o

Domovinskom ratu i dubinske intervjue, u sljedeCem tekstu predstavit ¢emo sekundarne

izvore podataka.
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4.2.3. Standardizirani strukturirani intervjui

Sekundarni izvor podataka koji se primjenjivao tijekom provodenja ovoga istrazivanja
podatci su prikupljeni metodom standardiziranoga strukturiranog intervjua. Institut
drustvenih znanosti Ivo Pilar — Podruznica Vukovar i Centar za religijske studije Instituta Ivo
Pilar iz Zagreba proveli su 2010. godine empirijsko istrazivanje u Vukovaru. Ciljana
populacija bila je katolicko stanovni$tvo grada Vukovara koje je 1991. godine imalo
najmanje osamnaest godina i koje je za vrijeme srpske agresije na Vukovar 1991. godine
boravilo u gradu duze od 24. kolovoza, barem nekoliko dana ili do pada grada 18./19.
studenoga 1991. godine. Istrazivanje je provedeno na podru¢ju grada Vukovara, odnosno
triju njegovih Zzupa: zupe sv. Filipa i Jakova, Zupe sv. Josipa Radnika i zupe Kraljice
Mucenika. Predvideni uzorak bio je 300 ispitanika, a ostvaren 160. S obzirom na
nepostojanje to¢noga popisa stanovnika u Vukovaru koji su boravili u gradu do samoga pada,
odabrana metoda uzorkovanja je slucajni sustavni uzorak koja je jedina tehnika medu
probabilistickim uzorkovanjima kojom se moze obaviti uzorkovanje i bez popisa populacije
(Milas 2005: 418). Upitnik je sadrzavao 41 pitanje koje se odnosi na istrazivanu temu te 5
pitanja koja se odnose na sociodemografska obiljezja ispitanika. Od ukupno 46 pitanja, 2 su
pitanja s otvorenim, a preostalih 44 pitanja su sa zatvorenim odgovorima. Upitnikom je
mjereno ukupno 130 varijabli. Svrha provodenja istrazivanja bila je provesti preliminarno
istrazivanje za potrebe izrade ove doktorske disertacije iz kojih ¢e biti vidljiva vaZnost
religioznosti za katolicko stanovniStvo grada Vukovara tijekom opsade grada 1991. godine,
kao i tijekom boravka u srpskim koncentracijskim logorima. Postavljena pitanja u upitniku

bila su zatvorenoga tipa i odnosila su se na sljedeca pitanja:

o koliku vaznost zauzima religija u njihovu zivotu

e  smatraju li se religioznim osobama

o koji je njihov stav prema Bogu, koliko su se osjecali bliskima s Bogom

e  jesu li se molili (i komu) tijekom boravka u Vukovaru, za vrijeme opsade grada 1991.
godine

o koliko €esto su se molili

e  jesu li se molili viSe nego u predratnom razdoblju

e  jesu li imali uz sebe neke od sakralnih predmeta / $to im je znacio taj predmet

e  jesu li imali zajednicke molitve / koliko Cesto
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e  jesu li dozZivjeli neka posebna religiozna iskustva / ukoliko jesu, kako su ona na njih

utjecala.
Nakon pocetne analize podataka, zakljucili smo kako je navedeno istrazivanje nedostatno
kako bi se sveobuhvatno istrazila uloga religioznosti u navedenom razdoblju te da je
potrebno, osim navedenoga istrazivanja, provesti i dodatno kvalitativno istrazivanje. S
obzirom na primijenjenu metodologiju utemeljene teorije i stav kako provedeni
standardizirani strukturirani intervjui nisu dostatni za istrazivanje fenomena religioznosti u
navedenim uvjetima, podatci prikupljeni kvalitativnim tehnikama istrazivanja odabrani su
kao primarni izvori podataka, dok su podatci prikupljeni standardiziranim strukturiranim
intervjuima koriSteni kao nadopuna i potvrda rezultatima dobivenim na temelju analize
tekstualne grade iz zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru i analize dubinskih
intervjua.
Podatci prikupljeni provedenim standardiziranim strukturiranim intervjuima nisu analizirani
pomocu metodologije utemeljene teorije, ve¢ pomocu standardnih statistickih metoda.
Dobiveni podatci koriSteni su u okviru primijenjenoga triangulacijskog procesa, s ciljem da
osiguraju povecanu vjerodostojnost podataka prikupljenih tijekom provedenoga kvalitativnog
dijela istrazivanja.
Naposljetku, nakon §to su predstavljeni sekundarni izvori podataka prikupljeni metodom
standardiziranih strukturiranih intervjua, predstavit ¢e se 1 znanstvena literatura koja se

koristila u ovom istrazivanju.
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4.2.4. Znanstvena literatura o Domovinskom ratu i fenomenu religioznosti

Kao sekundarni izvori podataka u ovom istrazivanju, osim podataka prikupljenih metodom
standardiziranih strukturiranih intervjua, koriSteni su 1 podatci prikupljeni analizom
znanstvene literature koja se bavi tematikom Domovinskoga rata u Hrvatskoj, posebice u
Vukovaru te znanstvenom literaturom koja se odnosi na socioreligijska istrazivanja fenomena
religioznosti provedena u Hrvatskoj u posljednja dva desetljeca. Primjenom metodologije
utemeljene teorije sekundarni izvori podataka, koji se odnose na znanstvenu literaturu o
Domovinskom ratu u Hrvatskoj, posebice u Vukovaru te na socioreligijska istrazivanja
fenomena religioznosti u Hrvatskoj ne uklju¢uju se u samu analizu podataka ve¢ su
primjenom paradigmatskoga modela rezultati prethodnih istrazivanja prouc¢avani nakon $to je
provedena cjelokupna analiza primarnih izvora podataka. To se prije svega ¢ini kako
dosadasnji rezultati istraZivanja, prije svega socioreligijski, 0 fenomenu religioznosti u
Hrvatskoj ne bi, na izravan ili neizravan nacin, utjecali na istrazivatevo oblikovanje
kategorija o istrazivanom fenomenu. lako smo bili svjesni postojanja odredenoga prethodnog
struénog predznanja o dosadas$njim istrazivanjima fenomena religioznosti, suzdrzavali smo se
od preuranjenih zakljucaka i njezina utjecaja na samu analizu podataka do samoga zavrSetka
analize primarnih podataka i razvijanja kategorija koje su proizasle iskljucivo iz analize
primarnih izvora podataka.

Nakon $to su predstavljeni primarni i sekundarni izvori podataka, u sljede¢em dijelu
poglavlja metodologija rada predstavit ¢e se kako se provodi analiza prikupljenih podataka u

okviru primijenjene metodologije utemeljene teorije.
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4.3. Analiza podataka

Metodologija utemeljene teorije nije do sada primjenjivanja u okviru znanstveno-
istrazivaCkih radova unutar sociologije religije u Hrvatskoj i zbog toga ¢emo ukratko
predstaviti njezinu metodologiju, nakon ¢ega ¢e se prikazati kako je ona primijenjena u ovom
nasem istrazivanju s navodenjem primjera analize podataka prema metodologiji utemeljene

teorije.

4.3.1. Metodologija utemeljene teorije

Metodologiju utemeljenje teorije prvotno su razvila dva americka sociologa, Barney G.
Glaser i Anselm L. Strauss. Istrazivanje koje su proveli pocetkom 1960-ih odnosilo se na
proucavanje odnosa bolnickoga osoblja i umiruc¢ih pacijenata, ¢ije su rezultate objavili u
knjigama Awereness of dying (1965.) i Time for dying (1968.). Na temelju toga istrazivanja
objavili su priru¢nik The Discovery of Grounded Theory (1967.) u kojem po prvi put iznose
svoju metodologiju. Njihova ideja o generiranju teorije koja se razvija izravno iz analize
podataka suprotstavljala se do tada uobi¢ajenom modelu testiranja ve¢ postojeéih socioloskih
teorija. Unato¢ tome, ubrzo je prihvacena i od strane drugih drustvenih znanstvenika te
postaje sve popularniji istrazivacki dizajn 1 u drugim podru¢jima znanosti, poput odgojnih
znanosti, zdravstva, socijalnoga rada, ali i u psihologiji, arhitekturi, komunikacijskim
znanostima te socijalnoj antropologiji (Strauss i Corbin 1998; Creswell 2000; Birks i Mills
2011). Nakon vise od jednoga desetljeca duge suradnje na University of California, San
Francisco (School of Nursing, Deparment of Social and Behavioral Science) Glaser i Strauss
se razilaze te Glaser nastavlja samostalno razvijati oblik utemeljene teorije koji se uobicajeno
naziva klasi¢ni ili glaserijanski, dok Strauss nastavlja razvijati tzv. straussovski tip
metodologije utemeljene teorije, najprije samostalno (1987.), a kasnije u suradnji s J. Corbin
(1990., 1998., 2008.).

Metodologija utemeljene teorije (engl. Grounded theory) proizlazi izravno iz podataka i
temelji se na sustavnom prikupljanju i analiziranju tih podataka putem metode konstantne
komparativne analize i procesa kodiranja (Strauss i Corbin 1998).

Utemeljena teorija oznacava skup dobro razvijenih kategorija koje su usustavljeno
medusobno povezane putem izjava o konceptualnim odnosima izmedu kategorija i Cine

teorijski okvir koji objasnjava neke relevantne druStvene, psiholoSke, obrazovne i druge
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fenomene na temelju videnja odredenoga broja sudionika (Strauss, Corbin 1998: 22).
Osnovni elementi od kojih se sastoji utemeljena teorija su kategorije, osobine/svojstava i
dimenzije tih kategorija te hipoteze. Kategorije su koncepti koji proizlaze iz podataka i
predstavljaju odredeni fenomen (Strauss i Corbin 1998: 114). Kategorije se definiraju kroz
opis njezinih pojedinih osobina/svojstava te pomoc¢u dimenzionalnoga raspona tih
osobina/svojstava. Svojstva/osobine kategorija odnose se na najkompaktnija obiljezja necega
(ideja, stvar, osoba, dogadaj, aktivnost, veza) koje se moze konceptualizirati te na taj nacin
omogucava specificiranje u svrhu analiziranja tijekom provodenja istrazivanja (Strauss 1987:
20-22). To su karakteristike kategorija, opis koji definira i daje kategoriji znacenje (Strauss,
Corbin 1998: 101). Dimenzije kategorija odnose se na raspon u kojem osnovna/opca
svojstva/osobine jedne kategorije variraju, a omogucéavaju specificiranje kategorije i
raznolikost teorije (Strauss i Corbin 1998: 101). Hipoteze su odgovori na pitanja 0 odnosima
1 nacinu povezivanja kategorija, proizlaze izravno iz podataka kroz temeljitu komparativnu
analizu podataka. One daje odgovore na pitanja tko, Sto, kada, gdje, zasSto, kako i s kojim
posljedicama se odredeni fenomen pojavljuje (Strauss i Corbin 1998: 22). Teoriju obiljeZzava
brojnost i raznolikost podataka na temelju kojih se, kroz postupak kodiranja i konstantne
komparativne analize, provodi indukcija (izvodenje kategorija, njihovih svojstava i dimenzija
iz podataka) i dedukcija (hipotetiziranje o odnosima izmedu kategorija) (Strauss i Corbin
1998: 22).

Nadalje, utemeljena teorija dijeli se na supstantivni i formalni oblik. Supstantivna utemeljena
teorija razvija se na temelju istrazivanja provedenoga na jednom supstantivhom
(specifiénom) ili empirijskom podrucju i nad specificnom populacijom te ne namjerava

nuditi objaSnjenja izvan toga podrucja (Glaser i Strauss 1967).
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4.3.1.1. Metodologija utemeljene teorije prema Strauss i Corbin

Potrebno je naglasiti da unutar metodologije utemeljene teorije postoje tri glavna pristupa
koji se medusobno razlikuju u analitickim postupcima, na¢inu kodiranja i pogledu na
stvarnost. Pristup izradi utemeljene teorije, koji Strauss i Corbin predlazu (1990., 1998.,
2008.), smatra se kako nudi najpreciznije analitiCke postupke i sustavniji nacin kodiranja od
preostala dva pristupa. Zapravo, jedna od glavnih zamjerki pristupu Straussa i Corbin je
upravo u Cinjenici kako im je pristup previse strukturiran i kako se zele previSe prilagoditi
pozitivistickom nacinu istrazivanja s unaprijed odredenim pravilima analize. Bez obzira na
kritike ovaj pristup je odabran kao najpogodniji iz razloga jer se njihov paradigmatski model
pokazao najprimjerenijim za proucavanje fenomena religioznosti stanovnika VVukovara 1991.
godine u odredenom kontekstu kriznih situacija.

Glavne analiticke metode koje se koriste za razvijanje utemeljene teorije su metoda
konstantne komparativne analize i postupak kodiranja podataka. Ostale tehnike, koje se
koriste kao pomo¢ pri provodenju kodiranja, su teorijsko uzorkovanje, teorijska zasic¢enost,
biljeske i dijagrami te uvjetno/posljedi¢ne matrice. Biljeske su zapisi istraZzivaca o analizi,
mislima, interpretacijama, pitanjima i smjeru za daljnje prikupljanje podataka (Strauss i
Corbin 1998: 110). Dijagrami su analiticki alat koji omogucava vizualno prikazivanje
konceptualnih meduodnosa (Strauss i Corbin 1998: 217). Izradi dijagrama pristupa se u fazi
kada su se ve¢ razvile kategorije sa svojim svojstvima i dimenzijama te medusobnim
odnosima (hipotezama) (Strauss i Corbin 1998). Uvjetno/posljedi¢na matrica (engl.
conditional/consequential matrix) izraduje Se i primjenjuje po zavrSetku selektivnoga
kodiranja. Ona omogucava istrazivacu lociranje fenomena unutar mikro- i makrodrustvenih,
povijesnih i ekonomskih uvjeta u koje je ugraden te pracenje povezanosti izmedu mikro- i

makrouvjeta, akcija/interakcija i posljedica (Strauss i Corbin 1998).

Metoda konstantne komparativne analize

Metoda konstantne komparativne analize kljuéna je za izgradnju utemeljene teorije.
Upotrebljava se za provodenje konstantnoga provjeravanja i usporedivanja podataka
dobivenih analizom prikupljenih podataka, ne samo u svrhu klasificiranja podataka vec i
stvaranja i predlaganja kategorija, njihovih svojstava i hipoteza (odnosa izmedu kategorija).
Samo podatci koji produ strogu provjeru pomoc¢u metode konstantne komparativne metode

postaju sastavnim dijelom teorije (Strauss i Corbin 1998).
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Kodiranje

Za Straussa i Corbin kodiranje (engl. coding) predstavlja analiti¢ki proces kroz koji su
prikupljeni podatci ras¢lanjeni, konceptualizirani te ponovno povezani/integrirani u oblik koji
¢e generirati teoriju. Proces kodiranja omogucava istrazivacu da iz mase sirovih podataka,
sustavno i kreativno, prije svega definira, potom razvije i na kraju poveze podatke na visim
razinama apstrakcije (Strauss 1987; Strauss i Corbin 1998). Prema Strauss i Corbin postoje
tri vrste kodiranja: otvoreno, osno/aksijalno i odnosno/selektivno.

Otvoreno kodiranje predstavlja prvi analiticki postupak konceptualizacije podataka za
vrijeme kojega su prikupljeni podatci ras¢lanjeni na smislene dijelove i detaljno analizirani,
korak po korak, redak po redak ili ¢ak rije¢ po rije¢ (Strauss i Corbin 1998). Za vrijeme
otvorenoga kodiranja identificira se velik broj koncepata koji se potom definiraju te razvijaju
u smislu njihovih svojstava i dimenzija. Ime koncepta ili koda moze odrediti sam istraziva¢ —
moze ga imenovati prema nekom terminu koriStenom od strane ispitanika (in vivo kodovi) ili
ga moze preuzeti iz odredenoga podrucja znanosti (socioloski konstrukti).

Nakon identificiranja koncepti se medusobno usporeduju i grupiraju prema slicnosti i smislu
te povezuju pod apstraktnijim pojmom Kkoji se naziva kategorija. U pocetku ce se
identificirati velik broj kategorija i njihovih potkategorija nakon ¢ega slijedi daljnja analiza
podataka u svrhu otkrivanja njihovih svojstava i dimenzija. U daljnjem tijeku analize
kategorije se sortiraju u skladu s paradigmom kodiranja tako da se neke odnose na srzni
fenomen, neke na kauzalna stanja (koji faktori su uzrokovali sredi$nji fenomen), neke na
strategije/akcije koje su poduzete kao odgovor na fenomen, a neke pak na intervencijske
uvjete (Sire i specifi¢nije situacijske faktore koji su utjecali na strategije/akcije) i posljedice
poduzimanja odredenih strategija/akcija.

Nastavno na otvoreno kodiranje, svrha aksijalnoga kodiranja je zapoceti proces ponovnoga
povezivanja podataka koji su razlomljeni tijekom otvorenoga kodiranja. Kategorije se
medusobno povezuju na razini svojstava i dimenzija sa svojim potkategorijama i stavljaju u
meduodnos kako bi se dobila preciznija i potpunija obja$njenja o fenomenu te o odnosima
izmedu kategorije 1 ostalih kategorija i1 potkategorija. Takvo kodiranje nazvano je
osnim/aksijalnim kodiranjem jer se analiza odvija oko ,,0si“ jedne po jedne kategorije
(Strauss i Corbin 1998).

Nadalje, za vrijeme selektivnoga kodiranja provodi se proces integracije i prociS¢avanja
teorije koji zapoCinje odabirom srediSnje (engl. core) kategorije (jedne ili viSe njih), nakon
Cega slijedi povezivanje te kategorije s drugim kategorijama. Kriteriji za odabir sredisnje

kategorije su sljedeci:
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. ona kategorija koja ima veliku vaznost u objasnjavanju nekog fenomena (Jedud 1992:

e mora biti sredisnja, odnosno sve druge glavne kategorije moraju biti vezane uz nju

e  mora se ¢esto pojavljivati u podatcima

e  srediSnja kategorija se lako povezuje s ostalim kategorijama

. srediSnja kategorija u substantivnom istrazivanju ima jasne implikacije na opc¢enitost
teorije

e  kako se analiticki izgraduju pojedinosti sredisnje kategorije, usporedno se razvija i
teorija

. srediSnju je kategoriju moguce izgraditi kroz maksimalan broj varijacija analize jer
istraziva¢ provodi kodiranje u obliku dimenzija, svojstava, uvjeta, posljedica, strategija itd.
(Strauss 1987: 36; Strauss i Corbin 1998: 147).

Nakon §to se izdvojila i iskristalizirala sredisnja kategorija, ostale glavne kategorije povezuju
se s njom pomocu izvjestaja koji objasnjavaju njihov medusobni odnos. Nekoliko tehnika
moze se koristiti kako bi se olakSao proces identifikacije srediSnje kategorije i integracije
kategorija. To su naracije ili pisanje price, koriStenje dijagrama, sortiranje i pregledavanje
biljeski i koristenje ra¢unalnih programa (Strauss i Corbin 1998).

Prema Strauss 1 Corbin kako bi teorija bila zaokruzena cjelina treba sadrZzavati kategorije
koje se odnose na fenomen koji se istrazuje, uvjete, strategije/akcije koje su poduzete i
posljedice akcija/strategija. One zajedno Cine paradigmatski model kodiranja i propisane

kategorije informacija u teoriji.

Tablica 1: Elementi paradigmatskoga modela

Fenomen Odgovaraju na pitanje: ,Sto se ovdje dogada?” U potrazi za
fenomenima, traze se ponavljajuéi obrasci u zbivanjima, dogadanjima,
ili akcijama/interakcijama koje predstavljaju ono S§to ljudi Cine ili
govore, sami ili zajedno, kao odgovor na probleme i situacije u kojima
se nalaze. U kodiranju, kategorije predstavljaju fenomen. Fenomen je
sredi$nja ideja, dogadaj, dozivljaj na koji je niz akcijsko-interakcijskih
strategija usmjeren ili na koji se odnosi.

Uvjeti Oni zajedno tvore strukturu ili skupinu okolnosti ili situacija u kojima
je fenomen smjesten i daju odgovor na pitanja zasto, gdje, kako dolaze
i kada te objasnjavaju zasto i kako osobe ili skupine reagiraju na
odredene nacine. Proizlaze od vremena, mjesta, kulture, pravila,
propisa, uvjerenja, ekonomije, moc¢i ili rodnih faktora, kao i druStvenih
svjetova, organizacija i institucija u kojima se nalazimo zajedno s
naSim osobnim motivacijama i biografijama. Uvjeti se otkrivaju u
podatcima i prate kako bi se odredio njihov cjelovit utjecaj. Mogu
imati razli¢ita svojstva, mogu se mijenjati tokom vremena, mogu
utjecati na akcije/interakcije izravno ili neizravno, a kako bi
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objasnjenja uvjeta bila potpuna, moraju ukljuéivati i mikro- i makro
uvijete, kao i pokazatelje o tome kako se isti krizaju medusobno i s
akcijama (djelovanjima)/interakcijama.

Uzroc¢ni/kauzalni
uvjeti

Predstavljaju skupove dogadaja ili zbivanja koje dovode do nastanka i
razvoja fenomena i odgovaraju na pitanje kada, zbog ¢ega, zasto, pod
kojim okolnostima.

Interventni uvjeti

Ublazavaju ili na neki nacin mijenjaju utjecaj uzroc¢nih uvjeta na
fenomene. Cesto proizlaze iz nepredvidenih (neoéekivanih dogadaja) te
omoguc¢uju poduzimanje odredenih akcija/interakcija koje dovode do
promjene situacije.

Kontekstualni
uvjeti

Predstavljaju specifican skup uvjeta koji se sijeku dimenzionalno u
nekom odredenom mjestu i vremenu kako bi stvorili niz okolnosti ili
problema na koje osobe reagiraju kroz odredene akcije/interakcije.
Kontekstualni uvjeti imaju svoj izvor u uzro¢nim i intervencijskim
uvjetima i proizvod su nacina kako se oni sijeku kombiniraju¢i razlicite
uzorke dimenzionalno.

Akcije/interakcije

Strateski ili rutinski odgovori od strane pojedinaca ili skupina prema
odredenim pitanjima, problemima ili dogadaju/-ima koji nastaju pod
odredenim uvjetima i predstavljene su pomocu pitanja po kome i kako.
Strateske akcije/interakcije su svrhovita ili namjerna djelovanja koja se
poduzimaju kako bi se rijesio neki problem i na taj nacin, u nekom
obliku, oblikovao fenomen.

Posljedice

Kad god postoji akcija/interakcija ili nedostatak istih, uzetih kao
odgovor na pitanje ili problem ili upravljanje ili odrzavanje odredene
situacije, postoje i rasponi posljedica, od kojih neke mogu biti
namjerne, a druge ne. Posljedice mogu biti u jednini (obi¢no ne) ili vise
njih, razli¢itih duljina trajanja, neposredne ili kumulativne, reverzibilne
ili ne, predvidive ili nepredvidive. One mogu biti vidljive nama, ali ne i
drugima, ili obratno. Njihov utjecaj moZe biti uzak (utjeCe samo na
mali dio situacije) ili rasprostranjen (s posljedicama koje se odbijaju s
jednih na druge i stvoriti niz dogadaja koji u potpunosti mijenja
kontekst).

Izvori: Strauss, Anselm, L. i Corbin, Juliet, M. (1998). Basics of Qualitiative Research: Techniques and
Procedures for Developing Grounded Theory. Thousand Oaks, London, New Delhi: Sage Publications. Str.
128-135; Halmi, Aleksandar (2003). Strategije kvalitativnih istraZivanja u primijenjenim drustvenim
znanostima. Jastrebarsko: Naklada Slap. Str. 353-357.

Vodenje biljeski takoder ima veliku vaznost u procesu izgradnje utemeljene teorije. Biljeske

koje se vode tijekom cijeloga procesa provodenja istrazivanja i izgradnje teorije utemeljene

na podatcima zapravo sluze kao smjernice za istrazivaca i kao pomo¢ kasnije u fazi

organiziranja podataka i izradi teorije. BiljeZe se odmah nakon prikupljanja podataka i

predstavljaju analiticke i konceptualne pisane zapise koji sadrze rezultate analize (dojmove i

ideje). Prema metodologiji utemeljene teorije biljeSke mogu biti: kodne biljeske (sadrze

stvarne rezultate proizasle iz procesa kodiranja podataka); teorijske biljeske (senzibilizirajuce

i sumirajuce, sadrze misli i ideje analitiCara o teorijskom uzorkovanju i drugim pitanjima i

Cesto vode do operativnih biljeski, odnosno do spoznaje o tome koja se operacija treba

provesti sljedec¢a, bilo da je rije¢ o postavljanju pitanja, pravljenju usporedbi ili pravljenju

dodatnih promatranja ili intervjua); operativne biljeske (sadrze proceduralne upute i
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podsjetnike koje piSemo sami sebi) (Strauss i Corbin 1998: 217-218).Vodenje biljeski se isto
tako mijenja kroz razlic¢ite faze kodiranja pa je tako za vrijeme otvorenoga kodiranja
usmjereno na pocetne misli, dojmove i ideje. Mogu biti usmjeravajuce, preliminarne ili
teorijske, mogu se odnositi na ideje o novim fenomenima, novim kategorijama, njihovim
svojstvima ili dimenzijama te na pravljenja razlika izmedu kategorija ili na istrazivacevo
sazimanje odredene faze analize (Strauss i Corbin 1998:. 227). Za vrijeme aksijalnoga i
selektivnoga kodiranja biljeske se odnose na povezivanje kategorija s potkategorijama i
razvijanje njihovih svojstava i dimenzija, odnosno u selektivnom kodiranju na integriranje
koncepata oko sredi$nje kategorije i popunjavanje kategorija te pokazuju sve veéu slozenost
teorije (Strauss i Corbin 1998: 238).

Nakon zavrSenoga procesa kodiranja, zapo€inje se postupak sredivanja i razvrstavanja
podataka 1 biljeski te se nakon detaljnoga iSCitavanja biljeski i pregledavanja integrativnih
dijagrama, piSe opisna naracija (engl. descriptive story) koja se kasnije prevodi u analiticku
(Strauss i Corbin 1998: 240). Kroz tu pri¢u (naraciju) predstavit ¢e se teorija koja objaSnjava
odredeni fenomen unutar specificnoga konteksta u kojem je provedeno istrazivanje (kroz

objasnjenje kako su se ljudi ponasali unutar odredenoga drustvenog konteksta).

Evaluacija i samoevaluacija metodologije utemeljene teorije

Verifikacija dobivenih rezultata provodi se kroz teorijsku zasicenost podataka, ali i kroz
triangulaciju podataka. U konacnici teorija je potvrdena ponovnim usporedivanjem sa
sirovim podatcima ili njezinim predstavljanjem ispitanicima kako bi se vidjela njihova
reakcija (Strauss i Corbin 1998), ali se provodi i samoevaluacija. Naime, teoretiCari
utemeljene teorije ne slijede tradicionalne kvantitativne na¢ine provjere podataka jer smatraju
da su neprimjereni i da ih je potrebno prilagoditi kako bi odgovarali kvalitativnim studijama.
Primjerice uobicajeni znanstveni kanon za ocjenjivanje koji se primjenjuje u kvantitativnim
istrazivanjima, poput reprezentativnosti neprimjeren je iz razloga jer rezultati utemeljene
teorije niti ne teze tome da budu reprezentativni za sve sluc¢ajeve ve¢ je njezina zasluga da
nam daje uvid i razumijevanje proucavanoga fenomena unutar specificne populacije iz koje
je razvijena 1 na koju se primjenjuje. Ona nam jedino moze ponuditi vecu ili manju mo¢
objasnjavanja i preciznost, ovisno o tome koliko je Siroko teorijsko uzorkovanje. Dok Glaser
i Strauss navode Cetiri kriterija za procjenu primjenjivosti teorije na fenomen — pristajanje,
razumijevanje, opcenitost i kontrola (Glaser i Strauss 1967: 237-250), Strauss i Corbin idu i

korak dalje te daju jo$ preciznije evaluacijske kriterije Koji su prilagodeni metodologiji
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utemeljene teorije. Ti kriteriji odnose se na procjenu kvalitete istrazivatkoga procesa i

rezultata studije.

Tablica 2: Evaluacijski kriteriji za ocjenjivanje primjerenosti/kvalitete istrazivackoga

procesa
Kriterij Pitanje
Kriterij Kako je odabran izvorni uzorak i na temelju kojih kriterija?
1:
Kriterij Koje su glavne kategorije nastale?
2:
Kriterij Koji su dogadaji, slucajevi ili akcije indikatori koji su ukazivali na glavne kategorije?
3:
Kriterij Na temelju kojih kategorija je teorijsko uzorkovanje provedeno? Kako su teorijske
4: formulacije usmjeravale prikupljanje podataka? Nakon S§to je zavrSeno teorijsko
uzorkovanje, na koji nain se dokazuje da su kategorije reprezentativne za podatke?
Kriterij Koje se hipoteze odnose na konceptualne odnose izmedu
5: kategorija? Na temelju €ega su ti odnosi formulirani i potvrdeni?
Kriterij Je 1i bilo slucajeva u kojima se pomocu hipoteza nije objasnilo ono §to se dogada u
6: podatcima? Kako su te razlike prihvacene? Jesu li hipoteze izmijenjene?
Kriterij Kako je odabrana sredis$nja kategorija i zaSto? Iznenada ili postupno, je li bilo tesko ili ne?
7. Na kojim osnovama su donesene kona¢ne analiticke odluke?

lzvor: Strauss, Anselm, L. i Corbin, Juliet, M. (1998). Basics of Qualitiative Research: Techniques and
Procedures for Developing Grounded Theory. Thousand Oaks, London, New Delhi: Sage Publications. Str.

269.

Tablica 3: Kriteriji za ocjenjivanje empirijskih temelja rezultata studije

Kriterij Pitanje

Kriterij 1: Jesu li koncepti proizvedeni?

Kriterij 2: Jesu li koncepti sustavno povezani?

Kriterij 3: Ima li mnogo konceptualnih veza i jesu li kategorije dobro razvijene? Imaju li
kategorije konceptualnu gustocu?

Kriterij 4: Jesu li varijacije ugradene u teoriju?

Kriterij 5: Jesu li uvjeti pod kojima se varijacije mogu pronaci ugradene u studiju i
objasnjene?

Kriterij 6: Je li proces uzet u obzir?

Kriterij 7: Jesu li teorijske spoznaje znacajne i U kojoj mjeri?

Kriterij 8: Je li teorija izdrzala test vremena i postala dijelom javne rasprave i razmjene

ideja izmedu relevantnih drustvenih i profesionalnih skupina?

Izvor: Strauss, Anselm, L. i Corbin, Juliet, M. (1998). Basics of Qualitiative Research: Techniques and
Procedures for Developing Grounded Theory. Thousand Oaks, London, New Delhi: Sage Publications. Str.

272.

Nakon sto je predstavljen smjer metodologije utemeljene teorije koji su razvili Strauss i

Corbin i koji je primijenjen i u ovom istrazivanju, u sljede¢em tekstovima prikazat ¢e se

kratko preostala dva glavna smjera koja su razvili Glaser, B. i Charmaz, K.
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4.3.1.2. Metodologija utemeljene teorije prema Glaseru

Za razliku od pristupa A. Straussa i J. Corbin, Glaser daje naglasak na fleksibilniji i
otvoreniji oblik same metodologije. Kao odgovor i kritika na djelo Straussa i Corbin 1992.
godine nastaje Glaserovo djelo In basics of Grounded Analysis: Emergence vs. Forcing.
Glaser zamjera Straussu da se u svom radu s Corbin previse odmaknuo od njihovih
originalnih ideja i da je njegova utemeljena teorija obi¢no forsirano konceptualno opisivanje
(engl. full conceptuall description) (Charmaz 2003). Takoder im zamjera previSe strukturiran
pristup, forsiranje podataka sa strogo odredenim metodoloskim tehnikama i1 procedurama,
unaprijed stvorenim misljenjima na koji naéin je potrebno analizirati podatke (Charmaz
2003). To se prije svega odnosi na paradigmu kodiranja, koju su osmislili Strauss i Corbin, a
prema kojoj se analiza podataka provodi tako da se iz podataka traZe unaprijed propisani
tipovi analiti¢kih kategorija oko sredisnjega fenomena. Prema Glaseru metoda konstantne
komparativne analize je dovoljna analiticka tehnika za izgradnju utemeljene teorije. Tijekom
analitickoga procesa, istraziva¢ konstantno usporeduje indikatore s indikatorima, kodove s
kodovima i kategorije s kategorijama te tako omogucéava da se teorijska shema pojavi iz
podataka, bez ikakvih unaprijed propisanih kategorija i informacija koje se prikupljaju
(Creswell 2002). Osim u nacinu provodenja analize razlikuju se i u terminologiji. Tako se

pojedine faze kodiranja kod Glasera nazivaju: otvoreno, selektivno i teorijsko kodiranje.

4.3.1.3. Metodologija utemeljene teorije prema Charmaz

Pored navedenih, od druge generacije teoreticara utemeljene teorije isti¢e se K. Charmaz koja
uvodi manje strukturiran — konstruktivisticki pristup u razvijanju utemeljene teorije
(Charmaz 2006). Za razliku od Straussa i Glasera, koji u razvijanju utemeljene teorije slijede
pozitivisticku tradiciju, prema kojoj znanje istrazivaca o Stvarnosti podataka proizlazi i
opravdano je izravnim promatranjem stvarnosti (koje je nesputano unato¢ njegovoj
subjektivnosti) slijede i objektivhu metodu, prema kojoj je analiza podataka proces u kojem
analitiCar pokusava otkriti stvarnost utemeljenu u podatcima i na taj na¢in generira teoriju
koja odrazava tu stvarnost, za Charmaz izgradnja utemeljene teorije nije proces u kojem
istraziva¢ otkriva/kreira realnost utemeljenu na podatcima, ve¢ je ona proces u kojem
istraziva¢ kreira/konstruira stvarnost na temelju analize podataka. Charmaz, za razliku od
Strauss 1 Corbin, smatra da ne trebaju postojati unaprijed odredeni elementi podataka koji se

procesom kodiranja iS¢itavaju iz podataka, ve¢ je samo kodiranje proces interpretativnoga
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razumijevanja subjektivnoga znacenja, a izgradnja utemeljene teorije interaktivni je proces u
kojemu istraziva¢ i1 sudionik grade zajednicku stvarnost. Faze kodiranja znacenja prema
Charmaz su: inicijalno, fokusirano i teorijsko kodiranje (Charmaz 2000, 2006).

Nakon $to su predstavljeni glavni smjerovi u okviru metodologije utemeljene teorije, na
sljede¢im ¢e se stranicama predstaviti kako se provodila analiza tekstualne grade zbirke

knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru i dubinskih intervjua.
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4.3.2. Analiza tekstualne grade zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru i dubinskih

intervjua

Analiza tekstualne grade i dubinskih intervjua konceptualno je uredena tako da su se, za
vrijeme otvorenoga kodiranja, podatci prije svega razvrstali u zasebne kategorije zajedno s
njihovim svojstvima. S obzirom na to da su kao dimenzije odredene tri skupine ispitanika
prema kojima se svojstva/osobine odredenih Kkategorija mogu razlikovati, podatci su se
potom razdvojili u tri skupine i analizirali svaki zasebno. Na pocetku analize iz podataka je
proizaSlo ukupno 494 koda/koncepta. Potom se, kroz konstantnu komparativnu analizu,
provelo grupiranje kodova prema smislu i znacenju $to je rezultiralo s 12 kategorija za
skupinu civila, 14 kategorija za skupinu branitelja i 13 kategorija za skupinu zatocenika u
srpskim koncentracijskim logorima. Dobivene kategorije predstavljaju iskustva koja su se
pojavila kod vec¢ine sudionika. Kategorija koja je iz podataka proizasla kao sredisnja je
kategorija Individualni osobni odnos prema Transcendentnom i odabrana je iz razloga jer
ukljucuje sve pojedine elemente razumijevanja osobne religioznosti koji su proizasli iz

razgovora sa sudionicima.

Primjer analize

..Svoje osjecaje i razmisljanja o svemu prozivljenom zadnjih dana mogu svesti na jedno
obracanje Bogu koje je ujedno plod straha, pokajanja i zahvalnosti: Gospode Boze, hvala
ti na svemu Sto si mi dao sve one dane! Hvala ti za svu bol i patnju jer tek sad vidim
koliko je milosrde Sto sam dobio priliku za otkupljenje na takav nacin. Oprosti mi na svim
mojim slabostima! Oprosti mi sto sam se ljutio na Tebe i Sto sam gubio nadu kad sam
trpio bol! Pomozi mi, BoZe, da ove rane koje nosim ne ostave posljedice na meni i da ih
Tvoja svemocéna ruka zalijeci! Neka bude, Boze, Tvoja, a ne moja volja! Daj mi snage da
izdrZzim sve ono Sto je preda mnom i da znam dostojno podnositi ponizno trpjeti svaku bol
duse i tijela! Dobri moj Gospode, molim Te da oprostiS mojim neprijateljima i
muciteljima! Svim mucenicima oprosti sve grijehe i primi ih u svoje vjecno pocivaliste!

(Karlovi¢ 2011: 188).

KODOVI KATEGORIJE SRZNA KATEGORIJA
Osobna molitva Bogu; Molitva Individualni osobni
Molitva za snagu; odnos prema
Molitva za oprost Transcendentnom bi¢u

neprijateljima;
Molitva za pomo¢ u
zacjeljivanju rana.
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Obra¢anje  Bogu za
pomoc;

Trazenje oprosta od
Boga;

Zahvalnost Bogu.

»Razgovor s Bogom* (in
vivo kategorija)

Strah za vlastitu
sigurnost;

Bozja volja;

Vjera u Boga;

Vjera u Bozju pomoc¢.

Prepustanje sudbine u
Bozje ruke

Naposljetku, nakon Sto je prikazan primjer analize isjecka iz tekstualne grade zbirke knjiga o

Domovinskom ratu u Vukovaru prema metodologiji utemeljene teorije, ukratko ¢emo se

osvrnuti i na glavne potesSkoce i kritike vezane uz primjenu metodologije utemeljene teorije.
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4.3.3. Poteskoce i kritike vezane uz primjenu metodologije utemeljene teorije

Jedna od najces¢ih poteskoca vezanih uz primjenu metodologije utemeljene teorije odnosi se
na problem preuranjenoga zaklju¢ivanja koje se povezuje s poznavanjem literature o
istrazivanom podru¢ju. Naime, pri izradi vlastite teorije svaki istraziva¢ ima odredeno
stru¢no predznanje koje mu pruza perspektivu iz koje istrazuje odredeni problem.
Proucavanje postojece literature ne mora nuzno biti nesto lose, ali se poteSkoce mogu pojaviti
kod proucavanja prethodne literature o istrazivanoj temi ukoliko za istrazivanu temu postoji
duga, brojna 1 vjerodostojna, empirijski utemeljena literatura koja moze utjecati na stvaranje
odredenih predrasuda i preuranjenih zakljucaka, kojih istraziva¢ i ne mora biti svjestan.

S druge strane, poznavanje postojecih teorija unutar pojedinih disciplina moze pomoci
istrazivaCu da razvije ono $to se u metodologiji utemeljene teorije naziva teorijskom
osjetljivos¢u, odnosno moze pomoc¢i istrazivau pri interpretaciji podataka tijekom
provodenja vlastitoga istrazivanja. Kako bi se izbjeglo donoSenje preuranjenih zakljucaka,
istraziva¢ima se savjetuje da se suzdrze od proucavanja sli¢nih istrazivanja, dok ne provedu
fazu selektivhoga kodiranja, odnosno dok ne razviju u potpunosti kategorije potrebne za
razvijanje teorije (Gibson i Hartman 2014). Ukoliko istraziva¢ provodi istrazivanje o temi o
kojoj ima prethodno dobro razvijeno poznavanje literature, bitno je takoder suzdrzati se od
preuzimanja postoje¢ih kategorija iz prethodnih istrazivanja, dok se u vlastitom istrazivanju
ne bude u potpunosti razvila srediSnja kategorija zajedno sa setom kategorija koje
objasnjavaju istrazivani problem (Gibson i Hartman 2014: 201).

Druga najucestalija poteskoca ili kritika vezana uz primjenu metodologije utemeljene teorije
odnose se na reprezentativnost podataka, gdje se namece problem uopcavanja dobivenih
rezultata, iako sama supstantivna utemeljena teorija i ne tezi generaliziranju podataka jer je
najc¢esce ogranicena na istrazivanja nekoga fenomena unutar specifiénoga konteksta.

Medu ostale najucestalije poteSkoce ili izazove vezane uz izradu utemeljene teorije ubrajaju
se neizvjesnost u pogledu vremenskoga trajanja istrazivanja te broja kazivaca kako bi se
postigla teorijska zasi¢enost, pseudopozitivisticki, previSe strukturiran pristup (odnosi se na
inacicu koju su razvili Strauss 1 Corbin) i na kraju ubraja se i pribjegavanje deskripciji
umjesto konceptualizaciji i apstrakciji podataka.

Nakon $§to smo u poglavlju Metodologija rada prikazali istrazivacke ciljeve i pitanja, metode
prikupljanja podataka i uzorkovanja, primarne i sekundarne izvore podataka, analizu

podataka pomocu metodologije utemeljene teorije prema Straussu i Corbinu kao i moguce
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poteskoce 1 kritike u primjeni metodologije utemeljene teorije, u sljedecem poglavlju

predstavit ¢emo rezultate istrazivanja.
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5. REZULTATI ISTRAZIVANJA

U ovom poglavlju izneseni su rezultati istrazivanja tako da je, prema metodologiji utemeljene
teorije, prvo predstavljena opisna pri¢a za svaku ciljanu skupinu pojedina¢no, na temelju
kojih je prikazan odnos izmedu osobne religioznosti katolickoga stanovniStva grada
Vukovara i dogadaja kojima su bili okruzeni tijekom razdoblja opsade grada Vukovara 1991.
godine i poslije tijekom boravka u nekom od srpskih koncentracijskih logora. Potom se, u
drugom dijelu poglavlja, opisne price prevode u analiticku pri¢u na temelju koje se razvija
supstantivna utemeljena teorija. Supstantivha utemeljena teorija, s obzirom na cilj
istrazivanja, govori o razini 0sobne religioznosti medu katolickim stanovni§tvom grada
Vukovara te o ulozi religioznosti na individualno i druStveno ponaSanje stanovnika grada
Vukovara za vrijeme opsade grada 1991. godine od strane srpskoga agresora (civili i
branitelji) i za vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim logorima (zatoCenici).
Primjenom metodologije utemeljene teorije podatci prikupljeni analizom tekstualne grade
zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru te provedenim dubinskim intervjuima
analizirani su prema paradigmatskom modelu (Strauss i Corbin 1998). Prema navedenom
modelu, kako je ranije istaknuto, odredeni fenomen istrazuje se na sljedeéi nacin:

e analiziraju se podatci u svrhu otkrivanja kategorija koje se odnose na uvjete koji su

utjecali na promjene fenomena koji se proucava

o proucavani fenomen analizira se tako da se iz podataka isCitavaju kategorije koje se

odnose na djelovanja, stavove i osjecaje koji su nastali kao odgovor na odredene uvjete

o istovremeno se iz podataka iS¢itavaju i kategorije koje se odnose na posljedice

odredenih djelovanja, stavova i osjecaja koji su poduzimani.

Prema tome, u okviru navedenoga modela, osobna religioznost analizirana je na sljedeci
nacin:

1. Pomoc¢u metode kodiranja i1 konstantne komparativne analize i§¢itavaju se podatci u svrhu
otkrivanja kategorija koje se odnose na uvjete koji su izravno ili neizravno utjecali na
promjene prouc¢avanoga fenomena religioznosti.

2. Istovremeno se podatci analiziraju 1 proucavaju kako bi se otkrile i one kategorije koje se
odnose na proucavani fenomen religioznosti. Primjenom navedenoga modela fenomen

religioznosti analizira se tako da se iz podataka i$¢itavaju sljedeci elementi:
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o kategorije koje se odnose na religijska djelovanja koja su nastala kao posljedica
odredenih nepovoljnih uvjeta u kontekstu boravka u Vukovaru za vrijeme opsade grada
1991. godine ili boravka u srpskim koncentracijskim logorima. Pod religijskim
djelovanjima podrazumijevaju se zapravo razli¢iti oblici religijske prakse koja su se
prakticirala u navedenim uvjetima
o kategorije koje se odnose na postojanje razliCitih religioznih osjecaja (Bozje
prisutnosti i zaStite), koji predstavljaju emotivno =zasnovana religiozna iskustva
Transcendentnoga bica
o kategorije koje se odnose na utjecaj odredenoga religijskog djelovanja (religijske
prakse) i religioznoga osjecaja (osobnog religioznoga iskustva) na pojavu odredenih
stavova i na individualno i druStveno ponaSanje pripadnika proucavane skupine u
navedenom razdoblju.
3. Naposljetku se opisuju posljedice religijskih djelovanja te religioznih osje¢aja i stavova na
ulogu koju je osobna religioznost imala na individualno i drustveno ponaSanje civila,
branitelja i zato¢enika u srpskim koncentracijskim logorima u navedenom razdoblju.
Kroz opisne price, dakle, najprije su prikazani uvjeti u kojima su se nalazile ciljane skupine,
koji su izravno ili neizravno utjecali na to da ¢lanovi odabranih ciljanih skupina poduzmu
odredeno religijsko djelovanje ili doZive odredeni religiozni osjecaj. Potom su opisana sama
religijska djelovanja te religiozni osjecaji i stavovi. Naposljetku su opisane posljedice
poduzetih religijskih djelovanja ili dozivljenih osobnih religioznih iskustava na pojavu
odredenih religioznih stavova te u konacnici na individualno i1 druStveno ponasanje.
Objasnjenja dobivenih rezultata iznosi se paralelno s navodenjem citata, tako da su kroz
opisnu pricu opisane kategorije koje su proizasle iz analize podataka. To se €ini iz razloga
kako bi bilo jasno vidljivo na temelju kojih kategorija se razvila sredisnja kategorija pod
nazivom Individualni osobni odnos prema Transcendentnom, kao i na temelju kojih
kategorija je razvijena utemeljena teorija o ulozi religioznosti medu katolickim
stanovniStvom grada Vukovara za vrijeme opsade grada 1991. godine i poslije za vrijeme
boravka u zatoceniStvu u nekom od srpskih koncentracijskih logora.
Naposljetku, nakon prikazanih opisnih pri€a, kroz koje su izneseni rezultati provedenoga
kvalitativnog istrazivanja, a prije samoga analitickog prikaza rezultata istrazivanja, predstavit
¢e se i rezultati kvantitativnoga dijela istrazivanja, provedenoga metodom standardiziranih
strukturiranih intervjua. Cilj predstavljanja navedenih rezultata je primjenom triangulacijske
tehnike povecati pouzdanost dobivenih rezultata kvalitativnim dijelom istrazivanja. Stoga se

kroz predstavljanje podataka prikupljenih metodom standardiziranih strukturiranih intervjua
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zeli dodatno potvrditi rezultate iznesene kroz opisnu pricu. Pored toga kvantitativnim dijelom
istrazivanja zelimo utvrditi postoji li znaCajnije povecanje osobne religioznosti medu
katolickim stanovnis§tvom grada Vukovara tijekom opsade 1991. godine u odnosu na
predratno razdoblje u Vukovaru.
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5.1. Dimenzija civili u sklonistima/podrumima tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine

Prva ciljana skupina nad kojom je provedeno istrazivanje je skupina civila koja je za vrijeme
opsade grada Vukovara, od 24. kolovoza 1991. godine do 18./19. studenoga 1991. godine,
boravila u podrumima/skloni§tima. Smatra se da je za vrijeme opsade grada od strane
srpskoga agresora u Vukovaru boravilo izmedu 12.000 i 15.000 stanovnika, od kojih je oko
2000 bilo djece te oko 2.000 Srba (Borkovi¢ 1995; Dedakovié, Mirkovié-Nad i Runti¢ 1997).
Na pocetku rata kao sklonista su se najcesce koristili prostori kuénih podruma ili podrumske
prostorije stambenih zgrada koje su stanari prenamijenili i opskrbili potrebnim namirnicama.
Nakon §to je boravak u podrumima postao preopasan, pocela su se organizirati veca
sklonista. Problem je postao nedostatak istih. Dobro uredenih atomskih skloniSta nije bilo
puno. Postojalo je atomsko skloni$te u centru grada u sklopu stambenih zgrada na Olajnici, u
sklopu stambenih zgrada u Borovu naselju, u tvornici ,,Borovo* te u vukovarskoj bolnici. Uzi
centar grada, Slavija, osim podruma obiteljskih kuéa, koristio je kao skloniSta i stara
sklonista ukopana u zemlji jo$ za vrijeme Drugoga svjetskog rata, poput Wachslerova
podruma u Ulici J. J. Strossmayera (Hubalek 2008: 183). Ostali dijelovi grada, primjerice
Mitnica i Sajmiste, koristili su uglavnom podrume obiteljskih kuca.

U gradu je takoder postojalo i nekoliko vecih skloniSta, no s obzirom na nepostojanje
tocnoga popisa vecih sklonista ovdje ¢emo navesti samo neka od skloniSta koja se navode
prema zapisanim iskazima svjedoka, danima unutar zbirke knjiga o Domovinskom ratu ili
prema iskazima kazivaca, danima tijekom provedenih dubinskih intervjua, od kojih su neka:
skloniSte u Strossmayerovoj ulici u sklopu Osnovne Skole ,,Vladimir Nazor®, skloniSte u
Radi¢evoj ulici ispod crkve sv. Filipa 1 Jakova, skloniSte u sklopu srednje tekstilne Skole,
skloniSta u sklopu zgrada mjesnih zajednica, skloniste u sklopu ,,Varteksova” podruma,
,,Villova” servisa i druga.

Na temelju provedenoga istrazivanja za dimenziju civila, u okviru metodologije utemeljene
teorije, cilj ovoga poglavlja je dati opisnu pri¢u kroz koju ¢e se prikazati uloga fenomena
religioznosti u procesu suocavanja civila s kriznom ratnom situacijom, na primjeru
Domovinskog rata u Vukovaru 1991. godine. Kako bi se prikazala uloga fenomena
religioznosti kod skupine civila tijekom Domovinskog rata u Vukovaru 1991. godine na
deskriptivan i eksplanatoran nacin, bit ¢e prikazano kako su civili religijski djelovali te koje
su religiozne stavove i osjecaje dozivjeli s obzirom na okolnosti u kojima su se nalazili.

Nadalje, s obzirom na cilj istraZivanja bit ¢e prikazane i1 posljedice njihova poduzetoga
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religijskog djelovanja i1 nastalih religioznih stavova i osjecaja na individualno i1 druStveno
ponasanje civila grada Vukovara.
Nakon detaljne analize prikupljenih podataka, provedene pomo¢u metode kodiranja i metode
konstantne komparativne analize te ostalih pomoc¢nih tehnika, u okviru metodologije
utemeljene teorije (teorijsko uzorkovanje, teorijska zasi¢enost, biljeSke, dijagrami i uvjetno
posljedi¢ne matrice), za dimenziju civila proizasle su sljedece kategorije:

1. Fizicki uvjeti boravka u podrumima/sklonistima

2. Psihicki uvjeti boravka u podrumima/sklonistima
. Molitva
. Razgovor s Bogom (Nebom — Transcendentnim)
. BozZja pomo¢ — zastita
. Spas Zivota od Boga
. Osjecaj Bozje prisutnosti

. Predavanje Zivota u Bozje ruke

© 00 N o O B~ W

. Zahvalnost

10. Duhovna snaga — dusevni mir

11. Osobna religioznost

12. Svecenici.

Navedene kategorije u skladu su s paradigmatskim modelom (Strauss i Corbin 1998), prema
kojemu su kategorije sortirane na nac¢in da se odnose:

o na kategorije koje se odnose na uvjete boravka u podrumima/sklonistima tijekom
opsade grada Vukovara, a koji su imali izravan ili neizravan utjecaj na promjene
proucavanoga fenomena religioznosti (Fizicki uvjeti boravka u podrumima/sklonistima;
Psihicki uvjeti boravka u podrumima/sklonistima)

o na kategorije koje se odnose na istrazivani fenomen religioznosti iz kojih su vidljiva
poduzeta religijska djelovanja te religiozni stavovi i osjecaji civila koji su nastali pod
utjecajem okolnosti kojima su bili okruzeni (Molitva; Razgovor s Bogom (Nebom —
Transcendentim); BoZja pomo¢ — zastita; Spas Zivota od Boga; Osjecaj Bozje prisutnosti;
Predavanje Zivota u BozZje ruke,; Zahvalnost; Osobna religioznost; Svecenici)

o na kategorije koje se odnose na posljedice religijskoga djelovanja te religioznih

stavova i1 osjecaja na individualno i druStveno ponaSanje civila u navedenim uvjetima

(Duhovna snaga — dusevni mir).

S obzirom na to kako je prema navedenom modelu za proucavanje fenomena religioznosti

klju¢an meduodnos izmedu uvjeta, poduzetih religijskih djelovanja i posljedica religijskoga
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djelovanja civila, rezultati ¢e biti prikazani kroz predstavljanje meduodnosa izmedu
navedenih elemenata. Zbog vece preglednosti dobivenih rezultata u opisnoj pri¢i najprije su
prikazani uvjeti u kojima su boravili civili za vrijeme boravka u podrumima/sklonistima,
tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine i psihofizicki uvjeti kod samih civila koji su
doveli do poduzimanja religijskih djelovanja i pojave religioznih stavova i osjecaja. Potom je
dan prikaz samih religijskih djelovanja te religioznih stavova i osjecaja poduzetih kao
odgovor na nepovoljne psihofizicke uvjete i uvjete boravka. Naposljetku su prikazane
posljedice poduzimanja religijskih djelovanja te pojave religioznih stavova i osjecaja na
ulogu koju je imala osobna religioznost na individualno i drustveno ponasSanje pojedinih
civila za vrijeme boravka u navedenim okolnostima.
Prikaz uvjeta boravka civila u sklonistima/podrumima za vrijeme opsade grada Vukovara i
psihofizickoga stanja civila dan je na temelju:

o proucavanja znanstvene i strucne literature o Domovinskom ratu u Vukovaru

o na temelju provedenoga istrazivanja nad zapisanim svjedo¢anstvima u zbirci knjiga

0 Domovinskom ratu u Vukovaru
o na temelju iskaza kazivaca svjedoka, danima tijekom provedenih dubinskih

intervjua, u kojima su civili opisali svoj boravak u sklonistima/podrumima.
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5.1.1. Uvjeti boravka civila u podrumima/sklonistima tijekom opsade grada

Na temelju proucavanja navedene literature vidljivo je kako su civili za vrijeme boravka u
sklonistima/podrumima, tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine, pretrpjeli razlicite
vrste nehumanih psihofizickih uvjeta. To se prije svega odnosi na uvjete boravka civila u
podrumima/sklonistima gdje su civili bili izloZeni viSestruko nepovoljnim uvjetima: boravku
u prenapucenim prostorima, ¢esto hladnim i neprimjerenim za dulji boravak, bez dovoljne
opskrbljenosti vodom, hranom, odje¢om i ostalim potreps$tinama te loSim higijenskim
uvjetima. Osim samih uvjeta boravka u podrumima/sklonistima, koji su neizravno utjecali na
promjene u religijskom ponasanju i pojavu religijskih djelovanja te religioznih stavova i
osjecaja postojali su i oni uvjeti Koji su izravno utjecali na religijsko ponasanje civila, a to su
razliCite promjene u fizickom i psihickom stanju civila. Pod fizickim stanjem civila
podrazumijevaju se razliita stanja od kojih su najces¢a stanje umora i iscrpljenosti, gladi,
promrzlosti, bolesti i ranjavanja, dok se pod psihi¢kim stanjem civila podrazumijevaju
razliCiti osjecaji, poput osjecaja straha, tuge, bespomocnosti, neizvjesnosti i izoliranosti.

Prema iskazima svjedoka vidljivo je kako je u pocetku bilo teSko prihvatiti ¢injenicu da je
poceo rat 1 svijest o tome u kakvoj se situaciji nalaze pa tako Mirkovi¢ opisuje trenutak kada

je postala svjesna ratnoga stanja:

Ivicino ranjavanje prilicno je promijenilo moj odnos prema ratu. Do tada su
smrt i ranjavanje bili nesto sto se dogadalo drugim ljudima, onima koje
nisam poznavala ili sam ih poznavala vrlo slabo. Mislim kako sam rat
dozivljavala kao nekakvu neodredenu opasnost, nesto lose Sto bi mi se
iznenada moglo dogoditi, ali jos nisam bila svjesna sto to loSe znaci. Moje
iskustvo rata jos se uvijek svodilo na televizijsku sliku koja sa sobom uvijek
nosi odredenu kolicinu nestvarnog..., na osluskivanje eksplozija i pucanja,
vijesti i glasine... Ipak tek kada sam ugledala oZiljke od metaka na Ivicinim
ledima, kada sam pokusala zamisliti kako zadrzava dah i prikriva bol da ga
ne izdaju pred krvnicima koji su iznad njega stajali, kada bih pomislila da
mu se to dogodilo u najnormalnijoj, svakodnevnoj, Zivotnoj situaciji — na
povratku kuci s posla — tek tada sam postala svjesna kako se to moze

dogoditi bilo kome, kako se to moze dogoditi i meni (Mirkovi¢ 1997: 108).
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Nakon $to su postali svjesniji ratnoga stanja koje nadolazi i svih opasnosti koje on nosi sa
sobom, civili su polako poéeli s pripremama Zivota u podrumima/sklonistima. ,,Zivot pod
zemljom* civili su pokusali organizirati najbolje $to su mogli. Funkcionirali su kao mala
zajednica u kojoj je svaka osoba imala odredena zaduZenja. SkloniSta su pripremali za
boravak na nacin da su izvana zastitili prozore daskama ili vreCama pijeska, donijeli lezajeve,
a neki su donosili i Stednjake na drva kako bi mogli pripremati hranu i grijati prostor u kojem
se nalaze. Oni koji su bili svjesniji situacije u kojoj se nalaze opskrbili su se i odredenom
koli¢inom namirnica. U kué¢nim podrumima i manjim skloniStima stanovnici su uglavnom
samostalno pripremali obroke, dok su veca sklonista dobivala hranu koja se pripremala u
zajednickim kuhinjama. U gradu su postojale tri velike javne kuhinje: u Radni¢kom domu
(restoran ,,Gradska kavana®), u hotelu ,,Dunav®, u sklopu tvornice ,,Borovo* te nesto manja u
Osnovnoj skoli ,,VIadimir Nazor“. Nakon unistavanja Radnickoga doma i Hotela ,,Dunav®,
glavna kuhinja postaje ona u tvornici ,,Borovo®, sto ¢e, nakon pada Lusca (naselja koje je
povezivalo grad s Borovim naseljem), dovesti do problema u opskrbi cijeloga grada, koji ¢e
od tada biti prinuden na koriStenje konzervirane hrane, na traZzenje hrane po razrusenim
kucama ili na organiziranje vlastitih manjih kuhinja (usporedi Brozovi¢ 2003a: 84; SlisSkovi¢
2013: 57; Mari¢ 2009: 63; Njavro 1992: 121; Pole 2008: 200; Simunovi¢ 2003: 105).

Osim samih civila, veliku ulogu u organizaciji ,,zivota pod zemljom* imale su i civilne
institucije grada koje su se morale prilagoditi novonastalim okolnostima i posti¢i normalno
funkcioniranje grada. Civilnim zivotom upravljao je Krizni §tab Opc¢ine na ¢elu s Marinom
Vidi¢em-Bilim. Krizni §tab bio je zaduZen za organiziranje djelatnosti koje su neophodne za
funkcioniranje grada u ratnim okolnostima poput: obrane grada, opskrbe grada vodom,
strujom, osnovnim prehrambenim proizvodima, rukovodenjem poslovima bolnice,
vatrogasne sluzbe, transportom, brigom o poginulima, komunikacijama, platnim prometom 1
organizacijom sklonista (Dedakovi¢, Mirkovi¢-Nad i Runti¢ 1997: 252). Organizacija
civilnoga zivota u samim skloni$tima u Vukovaru za vrijeme opsade grada 1991. godine
sastojala se od sljede¢ih elemenata: svako vece skloniSte imalo je zapovjednika skloniSta,
cjelodnevnu, naoruzanu strazu i skupinu ljudi koja je bila odredena za organizaciju
prikupljanja vode, hrane i higijenskih potrepstina. Veca sklonista imala su i medicinsku
sestru, a u atomskom skloni$tu u sklopu tvornice ,,Borovo* bila je organizirana i pomoc¢na
bolnica. Nadalje, osim oko organizacije zivota u skloniStima/podrumima civilna zastita bila
je zaduzena 1 za sljedece elemente civilnoga Zivota: klanje Zivotinja 1 razvozenje mesa po
sklonistima i javnim kuhinjama, dopremu lijekova, vode, odvoz i sahranjivanje mrtvih,

popravak ostecenih objekata, popravak elektri¢ne energije, popravak guma u sklopu tvornice

82



,,BOrovo*, odvoz i saniranje smeca, spaljivanje i uklanjanje mrtvih Zivotinja s ulice (usporedi
Brozovi¢ 2003a: vise iskaza 67, 181, 183, 184, 199-205, 209-215, 222-231; Njavro 1992:
98-99; Runti¢ 1999: 197-204).

Najorganiziranije skloni$te bilo je u sklopu tvornice ,,Borovo®“, gdje je u podzemlju
organiziran mali grad pa je tako postojala kuhinja, pekara, 24-satno napajanje strujom te
pomoc¢na bolnica.

Iz opisa zivota u podrumima/sklonistima, koji je najbolje prikazan u zapisanim
svjedocanstvima u okviru zbirke knjiga o Domovinskom ratu, vidljivo je da su civili ve¢inom
boravili u neljudskim uvjetima, u prostorima koji su bili neprimjereni za dulji boravak ljudi u
njima. Podrumi/sklonista bili su hladni, mra¢ni i prenapuceni prostori, s nedovoljnim brojem
lezajeva. Isto tako vidljivo je da su se civili suocavali s nedostatnom koli¢inom hrane i vode,
ali i potpuno neprimjerenim higijenskim uvjetima. Tako jedna stanovnica grada Vukovara,
koja je za vrijeme opsade grada boravila u skloni$tu ,,Nove obucare®, u sklopu tvornice

,,Borovo“, opisuje uvjete boravka u tom sklonistu ovako:

Bila sam zavrsila u sklonistu ‘Nove obucare’. Zivot u sklonistu je, najbolje
reci, patnja. Onaj tko to nije doZivio, taj ne zna sto je strah, sto su neljudski
uvjeti. Bilo nas je toliko naguranih da nije bilo dovoljno lezaja. Nitko nije
bio reagirao kad bi mu preko lezaja presao mis ili Zaba. Spavali smo na
smjenu: dok su jedni lezali, drugi su Setali po prostoru. Stariji nemocni
mogli su zadrzati lezaj. U prostoru je bio muk i tiSina. Nismo imali
informacija iz vanjskog svijeta. Ponekad bismo na malom tranzistoru slusali
Sinisu Glavasevica. Bila sam sama u tome paklu, no bilo mi je lakSe jer sam
znala da su moja djeca na sigurnome. Mnogi Su roditelji bili u uZasnom
strahu zbog djece, vise nitko od njih nije razmisljao o svojim zZivotima. Mala
su se djeca bila previjala uz roditelje. Nemate Sto za pojesti i sa ¢ime se

oprati, ne i¢i na WC i po 15 dana, to zna samo onaj koji je bio s nama

(Sligkovi¢ 2013: 73-74).

Iz opisanih uvjeta boravka u drugom atomskom sklonistu, u sklopu stambenoga naselja
Olajnica, takoder je vidljivo da su civili bili suoeni s nedostatkom hrane i vode, ali i
bolestima koje su bile posljedica losih higijenskih uvjeta (Brozovi¢ 2003: 84; Njavro 1992:
119, 123; Simunovi¢ 2003: 118-119; Sliskovié¢ 2013: 134, 266) i hladno¢e (Njavro 1992:
120; Simunovi¢ 2003: 116; Sliskovi¢ 2013: 239):
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...Teska glad kad ti crijeva traze hranu, a ti jednu konzervu ribe dijelis na
tri odrasle osobe i dvoje djece. Kad dolazis u dvojbu da operes prljave ruke
kojima hranis djecu, ili da tu istu vodu sacuvas za pice? Pa kad padne kisa
zahvalis Bogu, jer onda imas vode i za ruke i za pice. Velike infekcije disnih
putova, visoke temperature, a lijeka nema... Mirisi mokrace i izmeta koje
smo mirisali ne bi mogli suzbiti ni najskuplji francuski parfemi... (Smek
1995: 50)

Sljede¢i citat kazivacice odnosi se na opisane uvjete boravka u podrumima. Iz njega je
vidljivo da su se i civili u manjim sklonistima (podrumima) suocavali s teskim i nehumanim
uvjetima boravka. Najvecu poteSkocu predstavljalo im je pripremanje hrane i nabavka vode
te su se stoga morali svakodnevno snalaziti na raznorazne nacine kako bi, u navedenim

uvjetima imali, barem jedan dnevno, topli obrok i vode za osnovne potrebe:

U samom pocetku smo mi imali struju, imali smo ljude koji su nam
povremeno dolazili, to su uglavnom bili gardisti koji su znali nesto oko
struje, nesto oko telefona i oni su dolazili kod nas i povremeno nas obilazili,
pojeli nesto, popricali s nama, i tako. Uglavnom, struje i vode mislim da
smo imali negdje tamo do polovice desetog mjeseca, a onda je sve to nestalo
i onda smo se morali snalaziti kako znamo i umijemo. Sto se tice
prehrambenih proizvoda, u pocetku smo to, najvise kruh, dobijali preko
trgovina ili smo isli u silos. Tamo gdje je sada trgovina °‘Lidl’, tu je bila
pekara. To je bio veé deseti mjesec. Tamo smo znali iéi po kruh. Nije to bio
kruh ustvari, nego neke vrste lepinje. Ali veé tamo pocetkom desetoQ
mjeseca smo mi morali naci nesto za kuhanje s obzirom da vani vise nismo
mogli kuhati jer smo zapravo kuhali do tada vani. Ono, stavili cetiri bloka i
na njega Serpu ili Sta bilo i tako smo kuhali. Dorucak je bio suha hrana,
vecera isto tako, a za rucak smo svaki dan kuhali, do zadnjeg dana dok smo
bili tamo. Medutim, obzirom na to granatiranje svaki dan i bombardiranje
sve ucestalije, vise nismo mogli vani kuhati. Onda smo kod jednih susjeda
nasli onaj klasicni sporet na drva i ugalj za kuhanje u jednoj garazi. To smo
prenijeli dole u loZionu gdje smo bili mi. Bila sam ja i bile su moje kolegice

N., D. i V. T... Tu u lozioni smo nasli mjesto. I obzirom da je bio dobar
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dimnjak, tamo smo stavili Sporet. Onda smo prakticki stalno bili unutra,
nismo nigdje izlazili. Vode je bilo sve manje i manje. Kupili smo kisnicu
uglavnom. Imali smo dezinfekcijska sredstva za vodu, i to smo Koristili.
Onda prakticki voda treba stajati, mislim nekih dvadeset i Cetiri sata i nakon
toga se moze upotrijebiti i za kuhanje i za pice. Medutim, ovaj, s viemena na
vrijeme smo odlazili na bunar kad smo, pa ‘aj'mo reci, ocijenili da nece
pucati, ali to nikad nisi znao, je I'. | onda donesemo koliko donesemo, a
ostalo smo koristili kisnicu. A dao Bog bilo je kise dosta. Tako da smo imali
i problema, jer je gornji dio ploce bio ispucao pa je to curilo dole, pa smo
tako znali citave noci skupljati gore po plafonu vodu sa onim zogerima

spuzvenim, da nam ne pada po ljudima. Strasno je bilo (Ana).

U teskim i neljudskim uvjetima boravka u podrumima/sklonistima sljede¢a svjedokinja
navodi da je sve drugo bilo nevazno, vazno je bilo samo prezivjeti. Svakodnevnicu je
obiljezavalo strahovanje za vlastiti zivot, ali i zivot ¢lanova svojih obitelji, pomijeSan s
nadom u skoras$nji prestanak ratnih stradanja i razaranja od strane srpskoga agresora.
Neizvjesnost i izoliranost od vanjskoga svijeta ublazavalo je jedino slusanje Radio Vukovara,
na kojem se svakodnevno izvjestavalo o ratnim stradanjima i razaranjima. PiSe isto tako da je
njihova zajednica u zgradi Sumarije bivala svakim danom sve veéa i da nisu imali nikakve

uvjete za normalan Zivot:

...svakodnevnica je tekla naizgled tiho, sa strahom i nadom..., potom je
...nestalo struje, a onda i vode, stoga su uvjeti za normalan Zivot bili sve
tezi... svakog dana podrumski zidovi bivaju sve nizi i nizi (Kumpf 1999: 50,
55, usporedi Sabli¢ 2000: 37-38; Njavro 1992: 119; Pole 2008: 194;
Mravak 1993: 64; Simunovié 2003: 70—74; Sliskovié¢ 2013: 263-265).

Nadalje, bilo je nebrojeno puno situacija gdje su i sami civili stradavali, najces¢e kada se, u
trenutcima kracih zatisja, zeljelo, makar na kratko, oti¢i provjeriti u kakvom je stanju kuca,
oti¢i po hranu ili vodu, ali se pogibalo i unutar skloni$ta jer su mnoga sklonista, nakon §to bi

se urus$ila kuca iznad njih, postala nesigurna:

U Vukovaru na sve strane gori. Ranjenima i mrtvima vise se ne zna broja.

Hrane i vode sve je manje. Mnogi stradaju u potrazi za hranom i vodom, a
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vise nije sigurno ni u podrumima jer vise nema kuca da ih zadrZe na
povrsini. Straha vise nema. Borba za opstanak potiskuje i bolest i strah i

nemoc¢, gotovo sve dobre i lose emocije koje covjek ima (Marié¢, 2009: 62).

Iz sljedecega citata o stradanjima civila takoder je vidljivo da su civili najces¢e stradavali
zbog izlazaka iz podruma/sklonista u potrazi za hranom, vodom ili nekim osobnim

predmetom:

...A bilo je, eto, i da su nam neki korisnici poginuli u meduvremenu. Bilo je
ljudi koji su, unatoc upozorenju, isli gore traziti neke stvari. Ljudi, k'o ljudi,

idu traziti nevazne stvari i onda poginu (Ana).

Za vrijeme boravka u podrumu, civili su se isto tako suocavali i s prirodnom smréu. Mnogim

je osobama bilo pretesko vidjeti potpuno unisteno ono $to su stvarali Citav zivot:

Punica je recimo vid'la svoju kucu i bilo je gotovo. A onda je trebalo kéeri
njene smiriti. Onda je bilo Sto uciniti, umotati je, Na papiri¢ napisati ime i
prezime, adresu i onda je jedan momak, koji je imao prikolicu, na srecu, da

je odveze do bolnice i posle da je sahrane. Ruzno, tesko, strasno (Drazen).

Tijekom studenoga situacija se pocinje dodatno pogorsavati. Pojavljuje se problem
nedostatka hrane, lijekova, vode, higijenskih potrepstina, a nastupa i sve hladnije vrijeme. U
takvim uvjetima fizicko stanje civilnoga stanovniStva postaje sve teze. Svakodnevno su
suoceni s gladu i iscrpljenoS¢u, a s obzirom na sve veéu hladno¢u, pojavljuju se i razna
oboljenja.

Navedeni brojni nepovoljni uvjeti, za vrijeme boravka civila u podrumima/sklonistima,
doveli su s vremenom i do sve tezega psihickog stanja. Sve loSije psihicko stanje civilnoga
stanovni$tva bilo je prvenstveno prouzrokovano svakodnevnim strahom za vlastiti Zivot, ali i
za zivote Clanova njihovih obitelji koji su se nalazili na ratiStu. Prema iskazu sljedece
svjedokinje vidljivo je da su strah i neizvjesnost za vlastitu sudbinu svakim danom postajali
sve veci. Strah je obiljeZavao svaku minutu njihova Zivota. Ono §to je vidljivo iz navedenog
citata, ali i iskaza drugih svjedokinja i kazivadica, jest da su Zene najviSe strahovala od

zlostavljanja silovanjem, ali i od razli¢itih tehnika mucenja koje su neprijatelji provodili prije
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samoga ubijanja (Brozovi¢ 2003a: 327, 333; Njavro 1992: 118, 131; Sliskovi¢ 2013: 110,
125; Simunovi¢ 2003: 103):

Taj strah... u njemu su bili skupljeni svi ostali strahovi: strah od

zlostavljanja, slijepe osvete, mucenja i stotinu nacina smrti (Medimorec

2004: 193).

Iz sljedecega iskaza takoder je vidljivo da je medu Zenama ponajprije bio prisutan strah od

zlostavljanja:®

Nisam se plasila smrti moje ili njene vec¢ svih onih muka i ponizenja za koje

sam Cula da trpe Zene sa Sajmista u ‘Modateksu’ (Mari¢ 2009: 72).

Nadalje, na sve loSije psihiCko stanje civila utjecala je i svakodnevno prisutna patnja

izazvana strahom od pogibije ili ranjavanja ¢lanova obitelji:

Velika hladnoca, mrkli mrak i prazan Zeludac nisu mogli previadati moje
bolne i jako tuzne misli. I tako mi je sjedeci lice bilo potpuno mokro, bolne
su mi suze za suzama tekle niz obraze, a u grudima sam osjecala veliki
pritisak. Pitala sam se: ‘O, BoZe, Sto li se sve to dogada?’ No, iz te situacije
nije bilo izlaza (Sliskovi¢ 2013: 272).

Ono $to je najvise vecinu civilnoga stanovniStva dovodilo u teSko psihi¢ko stanje bila je
pogibija bliskih osoba ili ¢lanova njihovih obitelji. Susrete sa smréu i gledanje bliskih ljudi u
trenutcima umiranja civili su dozivljavali gotovo svakodnevno. Posebno su bili teski ti

trenutci jer bi obi¢no te osobe bile ozlijedene do neprepoznatljivosti:

Susreti sa smrcu bili su svakodnevni. Uvijek je umirao netko poznat, netko
drag. Najgori mi je ipak bio onaj 27. rujan 1991. godine kada je dosla moja
susjeda i rekla mi da mi je poginula mama. Upravo sam bila dosla iz nocne
smjene i, ne vjerujuci joj, posla sam s muzem prema ‘Slaviji’, prema

ujakovoj kuci. Njegov smo podrum smatrali najzasticenijim mjestom, a nije

5 Zlostavljanje Zena opisano je u poglavlju Civili i branitelji zatocenici u srpskim koncentracijskim logorima
(stranice od 139 do 182).
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bio, nije bilo takvog mjesta u Vukovaru. Usavsi u podrum koji je bio
osvijetljen dnevnim svjetlom, jer je protutenkovska granata ostavila golem
otvor sa suncane strane, ugledala sam uza zid skvrceno tijelo u lokvi krvi.

Rekla sam samo: ‘Pa ona nema glavu!” (Sliskovi¢ 2013: 19).

U sljede¢em iskazu kazivacica je opisala trenutak kako se osjecala kada su dvije Sti¢enice
Doma za umirovljenike, u kojem je ona tada bila zaposlena, smrtno nastradale od posljedica

granatiranja Doma:

Onda me je slomilo, stvarno sam bila Sokirana, jer nikad nisam bila u blizini
tako okrutne smrti kao Sto se onda dogodilo. Onda su nam dvije korisnice
poginule. Ova jedna bila je mrtva ve¢ odmah, a ova druga, bez obzira sto joj
je prakticki utroba i tijelo bilo prepolovijeno, jos je bila zZiva. Od tog
momenta ja sam bila izvan sebe, onda mi je bilo i mucno i povracala sam.
Ja ne mogu opisati taj osjecaj koliko je to strasno kad se tako suocis s

takvim stvarima (Ana).

Slijedom navedenoga, na sve loSije psihi¢ko stanje supruga i majki utjecao je i osjecaj
bespomocénosti i napustenosti od sviju. Sve vise su osjecale da su prepustene na milost i

nemilost neprijatelju:

Napusteni od svih i prepusteni na milost i nemilost neprijatelju koji je

dovlacio sve vise oruzja i sve vise razarao grad (Kumpf 1999: 55).

Stoga su sve viSe osjecale da nemaju nikakvu moguénost kontrole nad situacijom u kojoj su
se nalazile one same, ali 1 ¢lanovi njihovih obitelji. 1z iskaza sljedece svjedokinje vidljivo je
da su, u trenutcima neizvjesnosti za vlastitu sudbinu i sudbinu ¢lanova svojih obitelji, jedino

mogle bezvoljno 1 bespomoc¢no sjediti 1 iS€ekivati:

...Ocajnicki sam Zzeljela na tim vratima ugledati moga muza ili nekog od
mojih decki, mojih ‘divljaka’, kako sam ih od milja zvala. U takvim
vecerima pojeli bismo veceru, onako usput, mehanicki. Osluskivali smo i

Zivotarili u tom mraku, bez struje i nismo imali volje ni za Sto Sto bi nam
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skratilo vrijeme. Sav Zivot se ispraznio i pretvorio u veliko ¢ekanje (Njavro

1992: 125).

Na ovih nekoliko svjedoCenja o uvjetima boravka u podrumima/sklonistima jasno je kako je
bilo veoma teSko prihvatiti samu ¢injenicu rata, a posebice svijest o fizickim uvjetima i
psihic¢kih uvjetima boravka u podrumima/skloniStima. Civili su se suocavali s nedostatkom
osnovnih potrepstina za Zivot i sa svim opasnostima u ratu, a prije svega smréu i
ranjavanjem. No, pitamo se dalje, primjenjuju¢i metodologiju utemeljene teorije, koja je

uloga religije, o cemu Ce pak biti rijeci u sljedecem tekstu.
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5.1.2. Religijska djelovanja te religiozni stavovi i osjecaji civila tijekom opsade grada

U takvim teSkim i nehumanim uvjetima boravka, gdje se vec¢ina civilnoga stanovnistva
nalazila u teSkom psihofiziCkom stanju, civilno stanovniStvo okrenulo se molitvi i 0sobnoj
vjeri jer je to bio jedini nacin kojim su mogli pokuSati kontrolirati situaciju u kojoj su se
nalazili i umanjiti osje¢aj bespomocnosti. O tome svjedoci svjedokinja koja navodi kako se

Cesto obracala Bogu jer ju je samo on razumio i samo joj je on mogao pomodi:

Gospode, tebi se cesto obracam, jer samo ti znas koliko mi je u srcu bola.

Samo ti znas koliko neisplakanih suza placem, za kucom, sinom, svojim

gradom (Smek 1995: 76).

Na temelju analize prikupljenih podataka dosli smo do zakljucka kako su se civili, u
navedenim teskim psihofizi¢kim uvjetima okrenuli svojoj 0sobnoj religioznosti, kao jedinom
nacinu koji im je pomogao izdrzati u takvim uvjetima. Isto tako, iz podataka je vidljivo da se
osobna religioznost prakticirala na jedan osobit, individualan na¢in odnosa prema
Transcendentnom bicu, koji je bio odreden navedenim uvjetima u kojima su se civili nalazili.
Osobno ponasanje i odnos prema Transcendentnom bi¢u kod skupine civila prakticiralo se
ponajprije putem osobnih molitvi u kojima se individualnost ocitovala tako da su kroz
molitvu tragali za svojim osobnim na¢inom odnosa prema Transcendentnom bi¢u, ovisno o
specificnim okolnostima i poteSko¢ama kojima su bili okruzeni. Stoga su civili najcesce
oblikovali vlastite molitve s konkretnim molbama, koje su ovisile o specifi¢nim okolnostima
1 potesSko¢ama kojima su bili okruZeni, dok su konvencionalno oblikovane molitve puno
rjede prakticirali u obra¢anju Transcendentnom bicu.

Pored osobnih molitvi iz podataka je vidljivo da su pripadnici skupine civila prakticirali i
zajedniCke molitve 1 svete mise u podrumima/sklonistima, ali u puno manjoj mjeri negoli
osobne molitve.

Osim religijskoga djelovanja, iskazanoga ponajprije kroz osobnu molitvu, iz podataka je
vidljiva i pojava odredenih religioznih stavova i osjecaja, za koje se, na temelju analize
podataka, doslo do zakljucka da su odredivali cjelokupno ponasanje civila za vrijeme
boravka u skloniStima/podrumima. Oni se prvenstveno odnose na osjec¢aj Bozje prisutnosti 1
zaStite u trenutcima u kojima im je bio ugroZen Zivot, koji je, uz prakticiranje religijskih
djelovanja, utjecao na pojavu odredenih stavova:

e,

o kako ih je Bog jedini stitio i ¢uvao
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o kako im je zivot spasen jedino uz Bozju pomo¢

o kako im je zivot/sudbina bila jedino u BoZzjim rukama

o kako jedino Bogu ili nekome od svetaca, kojima su se obracali, mogu biti zahvalni

Sto su prezivjeli razdoblje opsade grada i izlazak iz grada nakon pada

e te ukonacnici kako im je jedino njihova osobna religioznost pomogla da lakse

podnesu nehumane uvjete boravka u skloniStima/podrumima i razliCite vrste teSkih

psihofizickih stanja koja su prozivljavali za vrijeme boravka u sklonistima/podrumima.

Na temelju analize prikupljenih podataka vidljivo je da su se civili u svojim osobnim

molitvama najcesce obracali Bogu, a potom Gospi, svetom Antunu i Isusu Kristu.

U obracanju Bogu naj¢eS¢e mu se obrac¢aju za pomo¢ u prezivljavanju ¢lanova njihovih

obitelji koji su se nalazili na ratistu. Najces¢e su to bili sinovi ili supruznici za koje su se

svakodnevno molile majke ili supruge kako bi prezivjeli boravak na ratistu i vratili im se zivi

kuéi:

Da, Dejo, danas ¢emo pisati tati... Reci cemo mu da ga volimo i strepimo za
njega, tamo na ratistu. Moli dragoga Boga da ga cuva i vrati nam ga Ziv

(Smek 1995: 16).

Drugi primjer:

...Cekajuci ga, sklopljenih ruku sam hodala s jednog na drugi kraj stana i
molila Boga da mi se vrati Ziv. Trenutci kad bih ga ugledala na vratima

kako ulazi, kako se vraca, dakle, ti su trenutci najljepse sto mi se dogadalo u

Zivotu... (Njavro 1992: 118).
Tre¢i primjer:
Najveci bi' dio dana provodile u Sutnji, molitvi ili Saputanju u manjim

grupama. Mnoge su se molile za svoje muske, za ciju sudbinu nisu nista

znale (Medimorec 2004: 207).
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Nadalje, kroz molitvu su se obracali Bogu i u trenutcima kada su strahovali za vlastite zivote,

moleci ga za pomo¢ da prestane rat:

Ali bez molitve nije prosla niti jedna vecer, niti jedna no¢, pogotovo kad je
zestok napad bio. Onda su se sabrale glave. Svi su molili kad je pocelo da
grmi i da puca, svatko je nasao neku svoju nisu u kojoj se molio za konacno
slobodno sutra. 1 onaj tko je bio nevjernik i taj se prosvijetlio i molio s

dusom... ‘Daj, BoZe, da prestane, molim Te pomozi nam!’ (DraZen).

Slijedom navedenoga, u osobnim molitvama obracali su se Bogu i za pomo¢ u trenutcima

zestokih napada, da ih spasi, da im pomogne da prezive ratna razaranja:

Uvijek sam se molila, uvijek, nekako me molitva spasavala. Znate, uvijek
kada su padale bombe ili ono kad je bilo zlo veliko, uvijek sam se molila

Boze, molim te, spasi me! (Jelena).

Nadalje, civili su se u osobnim molitvama obracali Bogu za pomoc¢ pri traZzenju nacina bijega

iz vlastite tjeskobe:

Meni se recimo dogadalo Cesto, kad je bilo recimo teskih situacija i kad nam
je, ono vec¢ pri kraju, kad nam je usla jedna granata u to skladiste gdje smo
imali lijekove ili kad nam je vec bilo probilo krov gore i tako u tim
situacijama. Onda kad odes, ja sam znala obicno reci ovima gore: “Ja odoh
sad spavatil’ naljutim se na sve to. N. vice za mnom: ‘Pa di cete sad
spavat'?” A ono gruvaju granate, K'o kisa padaju. I ja odem i legnem i
pokrijem se i samo kazem: ‘Boze, pomozi mi!’ Je I' ti vjerujes da sam ja

uvijek u takvim situacijama za nekih pet, Sest minuta uvijek zaspala (Ana);
ili za pomo¢ u ublaZavanju straha:
...To strasno jaukanje oruzja u noci, budi osjecaj skorog i neminovnog

nestanka... Skutrile smo se u kutu, stisnute u klupko. Jedni su Saptali

molitvu, drugi jecali, a svi smo bili uzasno prestravijeni (Kumpf 1999: 78).
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U molitvama su se isto tako obracali Bogu da im pritekne u pomo¢ i pruzi snagu kako bi

izdrzali neljudske uvjete u kojima su se nalazili:

...Molili smo dragoga Boga samo da nam dad snage izdrzati. Gledali smo
ranjenike, majke s djecom i starce kako na svojim mjestima, leZajima, mole
najuzvisenije bice da nam pritekne u pomoc¢... ljudi su se okretali svojoj

unutrasnjosti, svome bicu, kroz tihe molitve Spasitelju (Sliskovi¢ 2003: 40).

Iz sljedecega primjera vidljivo je da su se civili obracali Bogu za pomo¢ i u trenutcima kada

se medu civilima pojavio nedostatak hrane, kada su sve ¢esce poceli osjecati glad:

U sklopu je obucare bila i kuhinja. Ondje bi se nesto skuhalo, pa bi se
donosilo u skloniste. Tada bismo stajali u redu da dobijemo koricu kruha i
nesto za pojesti sa zlicom. Uzela bih koricu kruha, stisnula je u ruku i
pocela razmisljati: ‘Boze, da mi je malo onoga otpada koji smo znali davati
svinjama, pa da se najedem!’ Ali Bog je dao snage da budemo zadovoljni i s
onime malim Sto bismo dobivali. Skloniste je bilo puno Zena, djece i
staraca... Najgora je bila neizvjesnost sto ¢e biti s nama i proZivljavanje

onoga straha kad ¢emo doci na red da se susretnemo s cetnicima (Sliskovic¢

2013: 73-74).

Naposljetku, civili su se obracali Bogu u svojim molitvama i u trenutcima izlaska iz grada i
pokusaja proboja kroz tzv. ,,Kukuruzni put®, koji su jos nazivali i ,,Put spasa“ (Krizni put). 1z
citata je vidljivo da ih je cijelim putem pratila molitva Bogu da ih §titi i ¢uva, ali i pruzi
potrebnu snagu kako bi izdrzali sve §to ih ocekuje u proboju kroz ,,Kukuruzni put“. Taj put,
koji je bio jedini mogudi izlaz iz grada, zapravo je pruzao vrlo male Sanse za siguran izlazak
iz grada jer je bio prepun mina, tenkova i okruzen srpskom neprijateljskom vojskom. Jedna
stanovnica Vukovara opisuje kako im je za dolazak do Vinkovaca trebalo Cetiri no¢i, ali da
joj je, unato¢ gladi, zedi i sve slabijoj fizickoj snazi, molitva pomogla da bude ustrajna i

izdrZi put do kraja:

Tada sam ve¢ bila posve sigurna da se moramo izvuci pa sam tako nakon

prvog dana hoda dobivala sve vise i vise snage, a da nisam nista jela ni pila.
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Cijelo sam vrijeme molila. Veé¢ nam je pocelo ponestajati fizicke snage, ali
ne i ustrajnosti (Sliskovi¢ 2013: 334-335).

Iz svih navedenih primjera obracanja Bogu vidljivo je kako je molitva civila bila osobna,
odnosno odredena prema specifiénim potrebama i osobinama pojedina¢ne 0sobe. Stoga su se
civili obracali Bogu u svojim molitvama: kako bi pomogao u prezivljavanju njima, ali i
¢lanovima njihovih obitelji koji su se nalazili na rati$tu; da im pomogne da prestane rat; kako
bi im pomogao da se lakSe nose sa strahom i pruzio im snagu da izdrZze neljudske uvjete u
kojima su se nalazili; da ucini ¢udo, da prestanu razaranja i da pomiri dva zarac¢ena naroda;
kako bi im pomogao u trenutcima izlaska iz grada i pokusaja proboja kroz tzv. ,,Kukuruzni
put”.

Sljede¢a molitva najbolji je primjer osobne, samostalno oblikovane molitve, gdje se jedna
Zenska civilna osoba obra¢a Bogu s konkretnom molbom, da ucini ¢udo, da prestane

razaranje i pomiri dva zaracena naroda:

Gospode, sagradi, molim te, most Zivota! Spoji ponovno dunavske obale,
ucini ga ponovno rijekom Zivota. Znam, Gospode, da takav most postoji,
znam i to da se rijetki na njega uspinju. Njegovo ime je Dostojanstvo. Ucini
Cudo, vrati rijeci zivota njen sjaj, otjeraj kopce sto mute njene vode, povrati

ribe u zivot, vrati pecarose na dunavske obale (Smek 1995: 13).

Nadalje, osim pojave religijskoga djelovanja, prakticiranoga ponajprije kroz osobnu molitvu,
iz podataka je vidljiva i pojava ranije navedenih religioznih stavova i osjecaja, za koje se, na
temelju analize podataka, doSlo do zakljucka da su odredivali cjelokupno ponasanje civila za
vrijeme njihova boravka u podrumima/sklonistima tijekom opsade grada Vukovara 1991.
godine. Prije svega kod svih kazivaa i1 veine zapisanih svjedoCanstava vidljiv je osjecaj

BoZje prisutnosti i zastite u trenutcima u kojima im je bio ugrozen zivot:

Ja mislim da se meni to dogodilo kad sam isla, to je bio ve¢ pocetak 11.
mjeseca, isla sam tu dole do Gradevinara. Gradevinar je bio ovdje iza
Zupanije. Tu sam isla da vidim, isla sam da vidim da li imaju neke nove
informacije za muza, jer je on ostao odsjecen u Borovu naselju. I kad sam se
vracala nazad K. me bas upozorio, kaze: ‘Pazi sad kad ides nazad, gore na

Milovom brdu su vec tenkovi.” Ustvari su se iznenadili i kad sam dosla jer
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nisu mogli vjerovat' da sam prosla taj most. Ali stvarno tada kad sam
dolazila, nista nije bilo. I ja sam se vracala nazad i dosla sam do ove robne
kuce vukovarske, Veleprometove. I tu me zaustavio jedan nas gardist da ga
povezem, on ide na Slaviju, na liniju obrane. | sjeo je on u auto. Ja sam
odmah krenula i odmah prebacila u trecu i dodala gas do daske, prakticki
sam preletila taj most. | onda su metci fijukali na sve strane. Ja sam
preletila preko toga mosta i otisla sam iza Radnickog doma i nisam se
mogla zaustavit' do tu di je Vuteks trgovina. | tu sam stala, noge su mi se
odsjekle. Jednostavno nisam mogla doci sebi. I zato mislim da u toj situaciji
samo Bozja pomo¢ i zastita, nema tu da si sad bio pametan pa to preletio.
Tada su ve¢ imali veci dio grada pod kontrolom, ...to je ve¢ bilo pred pad

(Ana).

Sljede¢i kazivac¢ tako opisuje posebnu situaciju, koja je obiljezila cijeli njegov daljnji
boravak u skloniStu, kada je od jednoga branitelja dobio no¢nu svjetiljku za koju je on
vjerovao da je predstavljala znak da je Bog uz njega i da ga na taj nacin $titi 1 uva. Kazivac
isto tako navodi da se taj dogadaj jako teSko moze objasniti rije€ima, ali da se preko toga
branitelja i svjetiljke osjecao povezanim s Bogom. Nadalje navodi da je ta svjetiljka za njega
predstavljala jedno svjetlo, nadu i na taj na¢in mu pruzala snagu da izdrzi sve nepovoljne

psihofizic¢ke uvjete u kojima se nalazio:

Branitelji, nasi decki koji su tamo bili, bilo je tu i mojih daka, [hmm]moram
to ispricati. Jedan je vidio mene da ja s baterlampom Setam, kaze:
‘Profesore, sta je?’ Pa reko': ‘Evo nocas ako izdrzi dobro!” On kaze: ‘EVO
vam moja!’ A onda on tu no¢ pogine. I to je, kako bih rekao, bilo jedno
moje svjetlo. On je bio moje svjetlo, preko njega sa Svevisnjim. To se
dogodilo mozZda mjesec dana prije pada. Ta svjetilika mi je dala snagu
izdrzati. [nmmm, zastaje, pa nastavlja i kaze:] To se, ti dogadaji se jako

tesko mogu objasniti rijecima (Drazen).

Sljedec¢i iskaz kazivacCice takoder potvrduje da su civili, unato¢ osje¢aju bespomocnosti i
nemogucnosti kontrole nad situacijom u kojoj se nalaze, imali nadu u spas 1 prezivljavanje,

koju im je pruzao osjecaj da je Bog uz njih, da ih §titi i Cuva:
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Znam da nam nema pomoci, a ipak u dubini duse osjecam da je Bog s nama

I da nam je on jedina svjetlost (Mari¢ 2009: 67).

Sljedec¢i iskaz odnosi se na jo$ jedan primjer u kojem je svjedokinja opisala da je imala
osjec¢aj Bozje blizine i zaStite u trenutcima proboja kroz ,,Kukuruzni put®. Svjedokinja
opisuje situaciju kada su uporno pokusavali upaliti vatru, ali im to nikako nije uspijevalo. Na
koncu se ispostavilo da im je na taj nacin spasen zivot jer bi ih inace primijetila neprijateljska

vojska koja se nalazila u neposrednoj blizini:

...Medutim, Bog je bio s nama i nije nam dao da upalimo vatru. Kroz
kukuruzni put (Sliskovi¢ 2013: 331).

Nadalje, kao posljedica religijskoga djelovanja i osje¢aja Bozje prisutnosti i zastite vidljivo je
medu civilnim stanovniStvom i postojanje odredenih religioznih stavova. Prije svega, kod
veéine civila vidljiv je stav da je Bog bio jedini koji ih je Stitio i ¢uvao te da im je jedino Bog
pomagao u spasavanju zivota u navedenim teskim uvjetima boravka u Vukovaru za vrijeme

opsade grada od strane srpskoga agresora:

.Zivu si glavu mogao pokusati sacuvati jedino ako si bio u dobrom

podrumu, sklonistu ili ako te dragi Bog sacuvao (Sliskovi¢ 2003: 308).

Sljedeci citati odnose se na opise nekih konkretnih situacija u kojima se civilnim osobama
zivot naSao u neposrednoj opasnosti, na temelju kojih je vidljiv stav da su ih prezivjele samo
uz Bozju pomoc¢ i zastitu:

Prvi primjer:

Taman je poceo napad kad sam ja pocela vaditi krompir. I onda sam se ja
sakrila ispod jednog balkona, ali ispod dole, Sto te recimo ne moze zastiti
nikako. | hvala Bogu, eto, prezivjela sam, a jedna je granata grunula to¢no
na to mjesto gdje je i bio krumpir. Meni nije falilo nista, ni jedan geler me
nije pogodio (Ana).
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Drugi primjer:

A isto tako je bilo i sa korisnicima nasim. Recimo, nama je isto jedna
granata udarila na sama vrata. To su bila vrata za utovar, istovar drva i
uglja. Limena, obicna limena vrata. I tu su svi dole korisnici bili smjesSteni,
na madracima spavali, bilo je njih tu sigurno jedno tridesetak u toj velikoj
prostoriji. 1 ujutro, kad smo mi ustali, vidjeli smo da je od gelera i na zidu
bilo rupa. I u tim madracima je bilo gelera i svugdje. Ni jedan jedini
korisnik nije dobio geler ni na jednom mjestu. Zanimljivo, nikoga nije
pogodilo, ni jedan komadi¢. A na sve strane bilo je gelera od te granate. To

Jednostavno ne mozes drugacije objasnit nego samo BozZjom pomoc¢i (Ana).

Treci primjer:

Nije imao kuda s granatom u rukama, stajao je na krovu, dok su zrakoplovi
mitraljirali iznad njega i oko njega. Samo ga je dragi Bog spasio od sigurne
smrti (Sliskovi¢ 2003: 186).

Naposljetku, iz sljedecega primjera vidljivo je da su civili smatrali da im je samo Bog
pomogao u prezivljavanju i tijekom uspjesnoga izlaska iz grada nakon njegove okupacije od

strane srpskoga agresora:

Definitivno je molitva nama jako puno pomogla, meni barem osobno, a ja
vjerujem i ostalima koji su se molili s nama. To je nesto sto jednostavno
covjek ima u sebi. Ja bi' tako to rekla. | kad smo izlazili iz Vukovara, mi smo
prakticki ostavljeni na milost njima koji su nas cekali. Nismo znali Sta e biti
s nama. Ocekivali smo najgore, ali ja mislim da je u tom izlasku nasem
samo Bozja ruka pomogla, nista vise. To je bilo, to ne mozete opisati. To
mora covjek dozZivjeti. Nekad sam svojevremeno gledala u filmovima kako
vode Zidove i §ta im se sve dogadalo. Jer covjek ne mozZe zamisliti da su
ljudi tako okrutni i da takve stvari mogu raditi. Ali, kazem, mi sa Mitnice,
bez obzira Sto su se nama toliko prijetili, jer smo mi culi na motorolama od

branitelja onih zadnjih dana kad je to ve¢ bilo na izmaku i kad smo znali da

97



¢e Vukovar pasti, znali smo i to da su stalno govorili da ¢e na Mitnici

poklat' sve Zivo (Ana).

Slijedom navedenoga, nakon nebrojeno mnogo situacija u kojima su civili doZivjeli osjecaj
Bozje blizine i pocetnoga stava da ih Bog §titi 1 pomaze im u spasavanju zivota, kod vecine
civila s vremenom se pojavilo i stav da ne upravljaju samo oni svojim zZivotima, odnosno da

nesto nadnaravno upravlja njihovom sudbinom:

Nesto je upravljalo nama, to je ta vjera (Drazen).

Sljedec¢i primjer isto tako pokazuje stav jednoga civila da je sudbina/zivot njegova sina, koji
se nalazio na ratiStu, jedino u BoZjim rukama. U borbi protiv viSestruko nadmoc¢nijega

srpskog agresora nitko mu ne moze pomo¢i, samo ,,dragi Bog* moze:

U krajnjoj liniji nije mi ni stalo do sebe, ali na Zalost, Sinu ne mogu pomoci,
nitko mu ne moze pomodi. Spasiti ga moze samo nas dragi Bog, druge mu
Sanse nema. Ipak, vjerujem i molim se da prezivi ovaj krvavi rat i da iz

njega izade Ziv, cak ako bude zarobljen, i to je za ljude (Plavsi¢ 1994: 99).

Iz sljedecega iskaza Zenske civilne osobe takoder je vidljiv stav da ne upravlja samo ona
svojim Zivotom vec joj u tome pomaze i Bog. Svjedokinja opisuje situaciju kada je odlucila
oti¢i iz Vukovara kako bi konac¢no vidjela svoju djecu. Unato¢ strahu od izlaganja Zivotnoj
opasnosti odlucila je napustiti skloniSte 1 krenuti na put vjeruju¢i da ¢e joj Bog pomoci

ukoliko se bude nasla u situaciji u kojoj ¢e joj biti ugroZen Zivot:

...Ne znam, ali ¢u porazgovarati sa svojim mojim Bogom odgovaram. U
skrusenoj molitvi ocekivala sam BoZji glas, ali od silne Zelje da konacno
vidim djecu, kad ve¢ o Nikoli nista ne znam, nisam razumjela Bozji glas.
Kazem sama sebi da idem. Ako Bog zna da ja to ne mogu, On ¢e me voditi

svojim putom (Zivi¢ 2008: 208).

Slijedom navedenoga, na temelju analize podataka, kod svih kazivaca civila i vecine
svjedoka vidljiv je takoder i stav da im je tijekom opsade grada VVukovara, za vrijeme koje su

bili svakodnevno izlozeni neposrednoj smrtnoj opasnosti, Zivot spasen samo zahvaljujuci
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Bogu i Bozjoj volji. Prezivljavanje svakodnevnih neprestanih napada na grad od strane

srpskoga agresora, boravak u skloniStima koja viSe nisu bila sigurna, boravak u hladnim i

prenapuc¢enim skloniStima, uz nedostatnu prehranu i pitku vodu, mogli su sebi objasniti

jedino na naéin da im je samo Bog pomogao da prezive takve teske i nehumane uvjete:

...Ostali smo na zZivotu samo Bozjom voljom (Sliskovi¢ 2013: 51, usporedi
Sliskovi¢ 2013: drugi iskazi 34, 127-128; Simunovié¢ 2003: 69; Slonje-Sved
1994a: 210; Slonje-Sved 1994b: 114).

Drugi primjer:

Tri smo mjeseca bili Zivjeli bez struje, a po vodu smo isli na bunar koji su
sustavno bili gadali. Opet znamo da nas je samo dragi Bog cuvao (Sliskovié¢

2013: 151).

Treci primjer:

Ujutro smo bili zahvaljivali dragome Bogu sto je no¢ prosla, a mi smo jos

Zivi, a navecer Sto je jos jedan dan bio iza nas (Sliskovi¢ 2003: 190).

Cetvrti primjer:

Vijerujte mi, tu nema, tu mi nitko ne moze reci, samo vjera. Nista drugo, jer
da nismo imali vjeru, o nitko, to je bilo neizdrzivo. Ona pucnjava i ono sve,
pa to, to je bilo nenormalno. To, ja sam mislila da nitko, ja kad sam izlazila
iz grada, ja sam mislila da tu nema zivih, nije bilo ni ptice, ni Zivotinja,
nista. Ja kad sam vidjela ljude, ja sam mislila pa di su ovoliki ljudi sacuvali
svoje zivote, ali sam uvjerena i uvijek rekla: ‘Pa to je BozZja mo¢, Bozje
djelo!” Mislim, bilo je nemoguce od onakvog pucanja da prezivis. Ja to
nisam mogla zamisliti, nisam mogla zamislit' avion prode i zgrada se Ijulja.

Zamislite vi, zgrada se ljulja (Jelena).

99



Iz sljedecega citata je isto tako vidljiv stav da je, osim skloni$ta i podruma, i bolnicu ¢uvao
Bog te da je zivot civila i ranjenika u bolnici spasen samo zahvaljujuc¢i Bogu, primjerice kada

nekim ¢udom nije eksplodirala ba¢ena bomba iz aviona na bolnicu:

Upravo je jednoga od ovih Sest dana Katica bila svjedokom kad je avion
JNA na bolnicu izbacio ‘krmacu’, bombu tesku 200 kg. Silna teZina ove
bombe probila je cak pet katova i u podrumu se zabila u goli beton izmedu
nogu jednoga ranjenika. Zacudo, nije eksplodirala. BozZja providnost stitila

Jje pravednike i na ovakav nacin (Runti¢, 2003: 35).

Nadalje, kod civila je vidljiv stav da i za uspjeSan izlazak iz grada i putovanje do
neokupiranoga dijela Hrvatske ili proboj iz grada, kroz ,,Kukuruzni put®, mogu zahvaliti

samo dragom Bogu:

Kad bi puknuli, mi smo lijegali, a granata bi prelijetala preko nas, i ja od
tada kazem da nas je samo dragi Bog spasio. Nas je sacuvao samo Bog.
Molila sam cijelim putem i stalno su mi ponavljali: ‘Moli, tetka, moli.” Moja
je molitva putem bila: ‘Isuse dragi, vodi nas. Duse Sveti, rasvijetli nam put.
1 ti, Majko Bozja, dovedi nas pravim putem.’ Vjerovali vi meni ili ne, to je

bilo tako (Sliskovi¢ 2003: 127-128).
Drugi primjer:

| sigurno da je Bog bio s nama, ma ne samo tada i onda kad smo lutali Sest,
sedam dana, kada su nas vozali po Srbiji. I onda isto, jer bilo je strasnih
situacija kada sam mislila gotovo je, nema nas vise, sve c¢e nas pobiti.

Medutim, zahvaljujuéi dragom Bogu, eto, prezivieli smo (Ana).

Iz tre¢ega primjera takoder je vidljivo da je zena odlucila pred okupaciju Vukovara napustiti
grad u proboju kroz ,,Kukuruzni put“. Navodi da joj se, nakon pocetne potpune iscrpljenosti,
s vremenom vratila snaga te je bila u moguénosti nastaviti put prema Vinkovcima i spasiti se.

Za Cinjenicu da joj se vratila snaga, iako se nije u meduvremenu odmarala, zahvaljivala je

Bogu na pomoc¢i:
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Prelazak preko Vuke: hvala Bogu, vratila mi se snaga i mislila sam sad
mogu do Zagreba (Sliskovi¢ 2003: 34).

Nadalje, osim Bogu, civili su se u svojim molitvama obracali i Majci Bozjoj, naj¢esce kroz

zajednicku molitvu krunice:

U zajednickim molitvama molili smo se najvise Mariji, najvise krunicu
(Ana, usporedi Mari¢ 2009: 28; Simunovié,2003: 52; Runti¢ 1995: 16; Zivi¢
2011: 280; Sliskovi¢ 2013: 40, 302).

Osim kroz zajednicku molitvu krunice, civili su se Majci Bozjoj obracali i kroz osobnu
molitvu. Sljedec¢i citat tako pokazuje da su se civili obracali Majci BoZjoj za pomo¢ 1 utjehu u
teskim okolnostima u kojima su se nalazili, ali i da im pruzi potrebnu snagu kako bi izdrzali

sve nedace koje ih iscekuju:

Opet se pomolila Bogorodici za pomo¢ i utjehu. Da joj dade potrebnu snagu

prije smrti... Molila se premecuci krunicu medu prstima (Tomi¢i¢ 2006: 9).

Treéi primjer molitve Majci Bozjoj govori 0 molitvi majke nad ranjenim sinom, iz koje je

vidljiva vjera u pomo¢ Majke BoZje u spaSavanju njezina ranjena sina:

Stiskala je usnice kao da prkosi i gledala negdje u daljinu u kojoj je vidjela
nesto samo njoj znano i samo je jedva primjetno micala usnama. Rodena i
odrasla u vjeri i sada je molila i vjerovala da ¢ée Blazena Djevica, kojoj se

uvijek molila, uslisati molitvu majke (Miljkovi¢ 2000: 125).

Na temelju analize prikupljenih podataka vidljivo je da se manji dio civila kazivaca u svojim
molitvama obracao i svetom Anti, kojega su Vukovarci oduvijek posebno $tovali (Sliskovi¢
2013: 162; Runti¢ 1995: 16). lz iskaza sljedecega kazivaca vidljivo je da se u svojim
molitvama obracao Svetom Anti za pomo¢ u situacijama u kojima se nalazio u Zivotnoj

opasnosti:

Antunu, svetom Antunu, jer moj ujak je bio Antun i bio je svojevremeno u

bogosloviji i onda to se s vremenom prenijelo na sve nas. Mislim, kako god,
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ovo il' ono, al' kad je situacija Zivotna, u opasnosti, onda se nema toga tko
¢e kazat' ja ne, svi ce vjerovati. Molilo se, kazem, skromno, tiho,

pojedinacno, ali i svi zajedno (Drazen).

Naposljetku, na temelju analize podataka vidljivo je da se manji dio civila u svojim
molitvama obracao i Isusu Kristu. Premda je na temelju analize podataka proizaslo da se
samo manji dio civila u svojim molitvama obrac¢ao Isusu Kristu, kod vecine je civila ipak
moguce naci izjave iz kojih je vidljivo da su, tijekom boravka u podrumima ili izlaska iz
grada, nakon njegova pada, Cesto, u svojim razmisljanjima o vlastitoj muci i patnji koju
prozivljavaju, razmatrali o muci i Zrtvi koju je prosao Isus Krist (primjerice kod kazivacice
Jelene). U vlastitim razmisljanjima kako se nositi s toliko patnje uzor su pronalazili u Isusu
Kristu. Smatraju¢i da su poput Isusa nevine Zrtve nepravde, mrZznje 1 nasilja, zeljeli su, po
uzoru na Isusa Krista, dostojanstveno podnositi vlastitu patnju, ali isto tako i zadrzati svoju
humanost i ne dopustiti da ih ponese zlo i mrznja. Nadalje, vidljivo je da su civili u svojim
razmatranjima o Isusu Kristu isto tako pronalazili i paralele izmedu zrtve koju trpi grad
Vukovar i njegovi stanovnici za oslobodenje cijeloga svog naroda od daljnjega nasilja, s
patnjom i zrtvom koju je Isus Krist podnosio za kr§¢anski narod.

Prvi primjer:
Znate, uvijek kada su padale bombe ili ono kad je bilo zlo veliko, uvijek sam
se obracala Isusu: ‘Zasto bas Vukovar?’ Uvijek sam se molila, uvijek,
nekako me molitva spasavala (Jelena).
Drugi primjer:
Isus Krist s kojim se sljubljuje vukovarska patnja i zrtva (Zivié 2011: 280).
Nakon S§to je prikazano osobno religijsko djelovanje te religiozni stavovi 1 osjecaji koji su
pratili civile tijekom boravka u podrumima/skloniStima u razdoblju opsade grada Vukovara,

bit ¢e prikazano prakticiranje zajednickih molitvi i misnih slavlja tijekom boravka u

podrumima/skloniStima u navedenom razdoblju.
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5.1.3. Zajednicke molitve i mise civila

Na temelju svih navedenih nepovoljnih uvjeta jasno je da civili nisu bili u moguénosti
odlaziti na svete mise u crkvu jer je svaki izlazak iz sklonista/podruma predstavljao preveliko
izlaganje opasnosti od stradavanja. Do devetoga mjeseca 1991. godine povremeno su se jos i
odrzavale svete mise u podrumu Franjevackoga samostana, ali i tada su ve¢ na mise dolazili
samo stanovnici koji su zivjeli u neposrednoj blizini crkve i samostana. Nakon devetoga
mjeseca pocinju sve intenzivniji napadi srpskoga agresora zbog ¢ega je civilno stanovnistvo
grada Vukovara prisiljeno na neprestani boravak u podrumima/sklonistima. Stoga su civili, u
nemogucnosti odlaska u crkvu, pored osobnih molitvi, povremeno prakticirali i zajednicke

molitve:

Nije bilo mogucnosti oti¢i do samostana gore do crkve. To, to je bilo
jednako ludoscu tih petsto ili Sesto metara napraviti i oti¢i tamo. Al
molitva je bila nazocna svaki dan, svaki dan [ponavlja se]. Rekao sam i tko

je vjerovao i tko nije vjerovao, ali tad je prosvijetlio... (Drazen).

Kao $to je ve¢ prethodno navedeno, civili su najcesc¢e kroz zajednicke molitve molili krunice

Majci Bozjoj:

...Kroz zracne cijevi za provjetravanje, koje imaju otvore na brijegu iznad
podruma, dobro se cuju hici na citavoj svojoj putanji. Kad je pogodak blizZi,
dobiva se dojam da se valjaju neki limeni predmeti. Predlazem Dubravki da
glasno molimo. Ona predvodi. Molimo krunicu. Povremeno, dok izgovara
rijeci molitve, to ¢ini potpuno placnim glasom. Nase glasne rijeci, upucene
prema nebu, dobivaju jos glasnije odgovore topnickih projektila...

(Simunovi¢ 2003: 92).

Drugi primjer:

...Bake su molile krunicu... (Mari¢ 2009: 43).
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Treéi primjer:

Mi smo preZivjeli sve one strasne dane. Ne Zelim se ni sjecati onih suza,

neprospavanih noci, izmoljenih krunica i is¢ekivanja (Sliskovi¢ 2003: 302).

S obzirom na nemoguc¢nost izlazaka civila iz podruma/sklonista branitelji na sebe preuzimaju
odgovornost 1 poc¢inju povremeno, kada su to moguénosti dopustale, dovoditi sveéenike u
neke od vecih gradskih sklonista (Simunovié¢ 2003: 109; Sligkovi¢ 2013: 41-44; Slonje-Sved
1994b: 111):

U listopadu vjernici vise nisu mogli i¢i u crkvu pa su pocele zajednicke
podrumske molitve. 23. listopada 1991. u popodnevnim satima u podrumu je

odrzana i sveta misa... (Zivi¢ 2008: 190).

Unato¢ strahu i izloZenosti neprekidnoj opasnosti od stradavanja svecenici SU povremeno
slavili svete mise u nekima od gradskih sklonista koja su se nalazila u neposrednoj blizini
samostana (skloniSte u Strossmayerovoj ulici ispod crkve, skloniSte u Radi¢evoj ulici kod
stare Osnovne skole ,,Vladimir Nazor*). Osim navedenih, povremeno su odlazili i u skloniste
u sklopu tvornice ,,Borovo®. Svecenici su tako pruzali vjernicima utjehu u vjeri i pokazali
kako su ostali uz svoje zupljane i dijele sudbinu grada i svojih vjernika. Iz sljedecih citata
vidljivo je da su dolasci svecenika u sklonista imali veliko znacenje za civile koji su se
nalazili u sve tezem duhovnom stanju. Prije svega civili su cijenili njihov ostanak u gradu i
¢injenicu da su odludili dijeliti jednaku sudbinu sa svojim zupljanima. Cijenili su njihovo
izlaganje vlastita zivota opasnostima kako bi dosli u neko od gradskih skloni$ta i odrzali
vjerski obred. Katolicki svecenici su imali znacajan utjecaj na civilno stanovni$tvo vlastitim
svjedoCenjem solidarnosti u teSkoj ratnoj situaciji 1 zbog utjehe koju su im pruzali
evandeoskim rijeCima ohrabrenja. Tijekom vjerskih obreda svecenici su tjeSili i smirivali

ljude 1 rije¢ima utjehe pokuSavali im ublaZziti patnju i pruZziti duhovno smirenje:

Kada je zavladao strah i tuga za ranjenim i poginulima, veliki doprinos u
ublazavanju patnje i duhovno smirenje dali su nam svecenici Katolicke
Crkve sv. Filipa i Jakova na celu s gvardijanom fra Stjepanom Brankom

Koscem, koji su i pored neprekidnog granatiranja dolazili u sklonista i
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odrzavali vjerske obrede, tjesili i smirivali ljude i tako ublazavali patnje i

dijelili sudbinu grada i svojih vjernika (Zivi¢ 2010: 213).

Drugi primjer:

Nekoliko dana prije prvoga studenog rekose da dolazi svecenik odrzati svetu
misu u sklonistu, na sam Dan mrtvih. Tiha su radost i iSc¢ekivanje ispunili
skloniste tih dana. ‘Dolazi nam svecenik, dolazi nam onaj koji moze ojacati
nas duh i vjeru.” Radovali smo se. Ponekad sam sa zebnjom u dusi
pomisljala kako ¢e moci proci kroz taj pakleni oganj. A onda, kao da mi
netko Sapce sveto evandelje o Isusu i Petru, kad Petar tone na moru, a Isus
mu govori: ‘Nevjernice, zasto si posumnjao?’ Istog se trena vracaju vjera i
nada. Nasi branitelji ne sumnjaju, vjeruju da mogu dovesti patera k nama,

kako bi osnazio sumnjivce i razvedrio duse (Sliskovi¢ 2003: 41).

Nadalje, sljedeci citat jedan je od brojnih primjera u kojima je opisana vaznost odrzavanja
svetth misa u skloniStima za civilno stanovniStvo, tijekom njihova boravka u
podrumima/sklonistima, na temelju kojega je vidljivo da se civilno stanovniStvo za vrijeme
boravka u skloniStima/podrumima osjecalo kao ,,zivi ljudi koji su zakopani® te su se stoga
obracali Majci BoZjoj i Bogu da ih spasi, da ih ,,uskrisi® i da pomogne njihovim napac¢enim
duSama 1 tijelima. Svjedokinja navodi da su, u trenutcima kada su tijekom zajednickoga
obrednog misnog slavlja molitvom nadglasavali neprijateljske granate, dozivljavali takva

sjedinjenja 1 dodir s boZanskim kakav nikada prije nisu dozivjeli:

Kad su pripreme bile zavrsene, sveéenik nas je pozdravio kratkim rijecima i
pocela je sveta misa. U zraku, u atmosferi sklonista, u nasim dusama,
zaorila se pjesma iz nasih grla kako je tekla pjesma, tako su tekle i suze kod
svih prisutnih. Ni nas pater nije skrivao suze, pjevao je zajedno s nama. Bili
smo jedna dusa, sjedinjena u molitvi pjesme... Molili smo punog srca. Ta je
molitva bila razgovor s dragim Bogom, srdacan i plemenit razgovor...
Pjevali smo sa zanosom djece koja oboZavaju svoju majku i gledaju u nju
kao jedini spas. Gotovo zaneseni nismo culi tutanj i podrhtavanje sklonista
koje je jecalo pjesmom i molitvom. Pjevali su i molili zivi ljudi, ve¢ ‘ukopani

u zemlju’. Pjesma je izvirala iz Zivog groba, jaca i vec¢a od neprijateljskih

105



granata, duse su bile sirom otvorene, a ono Sto je najljepSe u svakom
covjeku, teklo je iz nas — pjesma i suza. Nasi su branitelji stajali iza
svecenika, c¢vrsto na zemlji, kao nepomicne stijene. Sveta je pricest
podijeljena svecano i tiho. Sjedinjenje i dodir s bozanskim bicem u tim
okolnostima bio je biblijski dozivljaj za svakoga pojedinca. I opet nas je
zavrsna pjesma za svetu misu ‘Rajska djevo, kraljice Hrvata’ ponijela do
neslucenih visina, kliktala su nasa grla kraljici Hrvata. Na Dan mrtvih su
Zivi Hrvati ispod zemlje molili svoga Boga i Majku da nas uskrisi, da
pomogne napacenim tijelima i dusama sviladati teskoce, svladati neprijatelja
koji je nemilice tukao sav hrvatski narod. Zivi su Hrvati molili iz Zive
grobmice. Nasa je molitva bila jaca i veca sila od njihovih ubojitih granata i
metaka. Sveta je misa zavrsila pjesmom. Svecenik je ponovno uputio rijeci
utjehe i ohrabrenja: ‘Bog daje covjeku onoliko patnje i muke koliko on to
moze izdrzati.” Blagoslovio nas je i otpustio u miru. Osjecali smo kako nas
pritis¢ée nesto blazeno i lijepo nakon blagoslova, poput nebeske rose. Na
svakoj su svetoj misi suze nas dar najljepsih osjecaja duse dragome Bogu.
Zivjet ¢e moj narod, Zivjet ée Vukovarci, makar ih i pod zemlju zakopali.
Kliktat ¢ée djeca, zvoniti pjesma i grmjeti molitva vukovarskih Hrvata
(Sliskovi¢ 2003: 42—-44).

Na temelju iznesenih citata vidljivo je da su se civili za vrijeme svetih misa naj¢esce obracali
Bogu ili Majci Bozjoj kako bi im pomogli u svladavanju poteSkoc¢a u kojima su se nalazili,
ali 1 u svladavanju neprijatelja. Obracali su im se kao jedinima koji im mogu pomoci u
spasavanju njihova zivota, ali i u spaSavanju Zivota ¢lanova njihovih obitelji koji su se

nalazili na ratiStu:

...istovremeno u jednom podrumu u gradu svecenik je zavrsavao svetu misu.
Okupilo se tridesetak starijih ljudi, jer vise ih u podrum nije ni moglo stati...
svatko je od njih imao nekoga svoga najblizeg na prvoj liniji obrane grada i

molio se za njegov Zivot... (Slonje-Sved 1994b: 111).

Nadalje, nakon devetoga mjeseca, sveéenici su se povremeno, uz odlazak u neka od gradskih

skloniSta, obracali stanovnicima grada Vukovara i putem medija — Hrvatskoga radija
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Vukovar. Na taj nacin su htjeli, barem na posredan nacin, pruziti im rijeci utjehe i ohrabrenja,

ali i omoguditi pracenje svete mise pomocu izravnoga prijenosa s Radio Vukovara:

Cujem tihu molitvu iz podruma. Pater Branimir Kosec drzi misu preko

radija i moli sa svim Vukovarcima (Mari¢ 2009: 66).

Nadalje, osim odlaska u podrume/sklonista i Hrvatski radio Vukovar, svecenici su isto tako,
dok su to moguc¢nosti dopustale, obilazili starije i bolesne vjernike, odlazili u bolnicu te

sudjelovali u sahranjivanju mrtvih:

I molila sam se, ovaj, svako vecer, ali snaga mi je bio Hrvatski radio
Vukovar i svecenici. Onda svecenici su dolazili i u zgrade i u sklonista, gdje

je tko mogao. I u bolnicu, svuda ih je bilo (Jelena).

Drugi primjer:

Svaki dan je bilo sat vremena prije podne i sat vremena ili pola sata
poslijepodne, kako su kada svecenici mogli. Uvijek je bilo na Hrvatskom
radiju svecenici ili-ili djeci vjeronauk ili tako kao duhovna obnova ili se

molila krunica, uvijek je bilo, tu je bila snaga za dalje (Jelena).

Na temelju svega do sada navedenoga za zakljuditi je da je medu civilnim stanovniStvom
grada Vukovara, za vrijeme boravka u skloniStima/podrumima, tijekom opsade grada
Vukovara 1991. godine, ponajprije bila prisutna osobna religioznost, prakticirana kroz
osobnu molitvu. Zbog specifiénih okolnosti u kojima su se nalazili prakticiranje zajednickih
molitvi 1 obrednih misnih slavlja odvijalo se samo povremeno. No, unato¢ tomu, na temelju
analize podataka vidljivo je da je boravak i ostanak svecenika u gradu Vukovaru za vrijeme
njegove opsade od strane srpskoga agresora imalo veliku vaznost za civilno stanovnis§tvo.
Unato¢ ¢injenici da nisu bili u moguénosti posjetiti svako skloniSte u kojima su se nalazili
civili sama spoznaja da se nalaze u gradu pruzala je utjehu i nadu da nisu ostavljeni i
prepusteni sami sebi. Njihove rije¢i utjehe, koje su im pruzali svakodnevno, dok su to
mogucnosti dopustale, putem Radio Vukovara, dolaskom u sklonista ili bolnicu, znacile su

puno onima kojima je bilo sve potrebnije ja¢anje duha i vjere.
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5.1.4. Posljedice religijskih djelovanja te religioznih stavova i osjecaja civila

Na temelju do sada iznesenih rezultata istrazivanja fenomena religioznosti za skupinu civila
vidljivo je da se religioznost kod civila za vrijeme boravka u skloniStima/podrumima,
tijekom opsade grada Vukovara, od 24. kolovoza 1991. godine do 18. studenoga 1991.
godine, manifestirala ponajprije kroz specifican oblik osobne religioznosti, odreden
neposrednim okolnostima kojima su bili okruzeni. Posebnost osobne religioznosti, koja se
razvijala medu skupinom civila u navedenim uvjetima, o¢itovala se ponajprije U prakticiranju
osobnih molitvi. Osim prakticiranja osobnih molitvi vidljivo je i povremeno prakticiranje
zajednickih molitvi te sudjelovanje u religijskim obredima. Njihova osobna religioznost,
prakticirana ponajprije kroz osobnu molitvu, kroz zajednicke molitve i sudjelovanje u
religijskim obredima, kao i usmjerenost prema Transcendentnom, pomogla im je u laksem
podnosenju boravka u sklonistima/podrumima tijekom opsade grada Vukovara. Da je
religioznost civilnoga stanovnistva imala znacajnu ulogu za vrijeme njihova boravka u
nekom od sklonista/podruma, vidljivo je iz iskaza svih kazivaca civila na temelju analize
provedenih dubinskih intervjua, kao i na temelju analize 18 izdanja u okviru zbirke knjiga o
Domovinskom ratu u Vukovaru u kojima su dana osobna svjedocanstva civila koji su
boravili u nekom od skloniSta/podruma za vrijeme opsade grada Vukovara 1991. godine.
Na temelju analize podataka vidljivo je kako je medu civilima prije svega bila prisutna
osobna religioznost, koja je na sljede¢e nacine odigrala znacajnu ulogu na lakSe podnoSenje
teskoga psihofizickog stanja u kojem su se nalazili, kao i na lakSe podnosenje nehumanih
uvjeta boravka u sklonistima/podrumima:

e umanjivala im je strah i tako im pomagala da se lakSe nose s boravkom u
skloniStima/podrumima

. pruzala im je utjehu i nadu da Ce prezivjeti 1 spasiti se te, u konacnici, iza¢i na
slobodu (najéesce se kao izvor utjehe i nade navodi vjera u Bozju pomoc)

e  pruzala im je najveéi oslonac i omogucavala trenutke mira i spokoja, i tako bijeg od
nevolja kroz molitvu

e  pruzala im je duhovnu pomo¢ da se lakSe pomire s trenutnom teskom zZivotnom
situacijom

e  pruzala im je duhovnu snagu kako bi lakse izdrzali neljudske uvjete u kojima su se
nalazili

e  pruZzala im je stvarni osjecaj kako je Bog s njima, kako ih §titi i Cuva
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e  pruzala im je osjecaj zasStite i sigurnosti.

Treba potom istaknuti kako su za vrijeme boravka u podrumima/sklonistima veliku ulogu i
vaznost za civile imali i vukovarski katolicki svecenici. Unato¢ neizvjesnosti kojoj su bili
svakodnevno izlozeni i ¢injenici da nisu imali nikakvu kontrolu nad onim S$to im se dogada
civili su pronalazili odredenu sigurnost u c¢injenicu da se s njima nalaze 1 svecenici.
Povremeni dolazak svecenika u skloniste ili rije¢i utjehe upuéene vjernicima putem Radio
Vukovara, tjesile su ih i duhovno umirivale i na taj nacin ublazavale patnju civila.

Umjesto zaklju¢ka donosimo citat u kojem je, na primjeru iskaza jedne svjedokinje, vidljivo
na najbolji nacin sve do sada izneseno. Iz navedenoga citata uocljiva je sva nehumanost
uvjeta, u okviru ratnih razaranja i stradanja tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine,
kojima je civilno stanovnistvo svakodnevno bilo izlozeno. Miris spaljena tijela i raznesene
utrobe samo je jedan od primjera onoga s ¢ime se civilno stanovni$tvo svakodnevno
suocavalo. U takovim uvjetima civilno stanovnistvo dovedeno je u tesko psihofizicko stanje,
u kojemu nisu imali nikakvu moguénost kontrole i upravljanja nad vlastitim Zivotom.
Bespomo¢ni, uplaseni i povrijedeni kao ljudska bi¢a jedinu nadu vidjeli su u vjeri u Bozju
pomo¢. Njihova osobna vjera bila je jedino Sto im srpski agresor nije mogao oduzeti jer se
nalazila duboko u njima samima. Njihova osobna religioznost bila je jedino sredstvo obrane
od srpskoga agresora, ali i izvor utjehe iz koje su crpili duhovnu snagu i nadu da ¢e
prezivjeti. Smatrali su da imaju pravo vjerovati u BoZju pomo¢ u borbi protiv srpskoga
agresora jer su vjerovali kako On nece dopustiti pobjedu mrznje i nasilja nad onima koji
samo brane svoje domove 1 obitelji. Isto tako vjera u Boga pomagala im je 1 u lakSem
podnoSenju strahota kojima su svakodnevno bili okruZeni jer su vjerovali da njihova Zrtva
nece biti uzaludna, da ¢e istina, pravda i ljubav prema bliznjem i domovini pobijediti nad

nasiljem, laZima 1 mrZznjom:

Sam pogled na strop prostorije na kojem su se jos uvijek nalazili ostatci
utrobe pokojne Katarine Hop, miris spaljenog ljudskog tijela koji se jos
uvijek intenzivno Sirio po cijelom odjelu podsjetio me na cinjenicu da smo u
ratu i da se moramo braniti onako kako moZemo: samo srcem i vjerom u
Boga da je Zrtva koju ¢emo podnijeti vrijedna onoga u sto vjerujemo. A
vjerovali smo da nikom nismo nanijeli zlo i da mrznja nikad ne pobjeduje
(Mari¢ 2009: 28).
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Nakon iznoSenja rezultata istrazivanja za skupinu civila, u kojima je izneseno u kojim su
uvjetima boravili civili tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine, koja su se religijska
djelovanja te koji religiozni osjeéaji i stavovi pojavili kao posljedica brojnih nepovoljnih
uvjeta u kojima su se nalazili tijekom boravka u podrumima/skloniStima te na koncu koje su
bile posljedice navedenih religijskih djelovanja 1 religioznih stavova i1 osjec¢aja na
individualno i drustveno ponaSanje civila u navedenim uvjetima, u sljede¢em ¢e se tekstu

iznijeti rezultati istrazivanja za skupinu branitelja.
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5.2. Dimenzija branitelji grada Vukovara tijekom opsade 1991. godine

Druga ciljana skupina nad kojom je provedeno istrazivanje je skupina branitelja grada
Vukovara za vrijeme njegove opsade, od 24. kolovoza 1991. godine do 18. studenoga 1991.
godine. Na temelju provedenoga istrazivanja za dimenziju branitelja, u okviru metodologije
utemeljene teorije, cilj je takoder najprije dati opisnu pricu kroz koju ¢e se prikazati uloga
fenomena religioznosti u procesu suocavanja branitelja s kriznom ratnom situacijom, na
primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. Kako bi se prikazala uloga fenomena
religioznosti kod skupine branitelja tijekom Domovinskog rata u Vukovaru 1991. godine na
deskriptivan i eksplanatoran nacin, bit ¢e prikazano kako su branitelji religijski djelovali te
koje su religiozne stavove i osjecaje dozivjeli s obzirom na okolnosti u kojima su se nalazili.
Nadalje, s obzirom na cilj istrazivanja bit ¢e prikazane i posljedice njihova poduzetoga
religijskog djelovanja i1 nastalih religioznih stavova i1 osjeaja na individualno i1 druStveno
ponasanje branitelja grada Vukovara.
Nakon detaljne analize prikupljenih podataka, provedene pomoc¢u metode kodiranja i metode
konstantne komparativne analize te ostalih pomo¢nih tehnika u okviru metodologije
utemeljene teorije (teorijsko uzorkovanje, teorijsko zasicivanje, biljesSke, dijagrami i uvjetno
posljedi¢na matrica), za dimenziju branitelja proizasle su sljedece kategorije:

1. Fizicki uvjeti boravka na ratistu
Psihicki uvjeti boravka na ratistu
Molitva
Razgovor s Bogom (Nebom — Transcendentnim)
BozZja pomoc¢ — zastita
Spas od Boga
Predavanje Zivota u BozZje ruke

Zahvalnost

© o0 N o g bk~ DN

Osjecaj bliskosti s Bozanskim

[EEN
©

Nosenje sakralnih predmeta

[EEN
=

Duhovna snaga

[EEN
N

Viernik na ratistu

[EN
w

Osobna religioznost
14. Svecenici.
Navedene kategorije u skladu su s paradigmatskim modelom (Strauss i Corbin 1998), prema

kojemu su kategorije sortirane tako $to se odnose
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o na kategorije koje se odnose na uvjete boravka na ratistu za vrijeme opsade grada
Vukovara, a koji su pak imali izravan ili neizravan utjecaj na promjene proucavanoga
fenomena religioznosti (Fizicki uvjeti boravka na ratistu,; PSihicki uvjeti boravka na ratistu)

o na kategorije koje se odnose na istrazivani fenomen religioznosti iz kojih su

vidljiva odredena religijska djelovanja te odredeni religiozni stavovi i osjecaji kod

skupine branitelja, koje su nastale pod utjecajem okolnosti kojima je bila okruzena
skupina branitelja (Osobna religioznost; Vjernik na ratistu;, Molitva; Razgovor s Bogom

(Nebom — Transcendentnim); BozZja pomoé — zastita; Spas od Boga,; Predavanje Zivota u

Bozje ruke; Zahvalnost;, Osjecaj bliskosti s Bozanskim; NoSenje sakralnih predmeta;

Svecenici)

o na kategorije koje se odnose na posljedice odredenih religijskih djelovanja te
religioznih stavova i osjecaja na individualno i drustveno ponasanje branitelja u navedenim
uvjetima opsade grada Vukovara (Duhovna snaga).

Kao $to je ve¢ prethodno navedeno prema paradigmatskom modelu, koji su razvili Strauss i
Corbin (Strauss i Corbin 1998), za proucavanje fenomena religioznosti kljucan je meduodnos
izmedu uvjeta, poduzetih djelovanja i posljedica djelovanja te ¢e stoga i rezultati istrazivanja
za skupinu branitelja biti prikazani kroz predstavljanje meduodnosa izmedu navedenih
elemenata. Zbog vece preglednosti dobivenih rezultata u opisnoj pri¢i za skupinu branitelja
najprije su prikazani uvjeti u kojima su boravili branitelji za vrijeme boravka na ratiStu
tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine i psihofizi¢ki uvjeti kod samih branitelja koji
su uzrokovali religijsko djelovanje te pojavu religioznih stavova i osjecaja. Potom je dan
prikaz samih religijskih djelovanja te religioznih stavova i osje¢aja poduzetih kao odgovor na
uvjete koji su ih okruzivali. Naposljetku su prikazane posljedice poduzimanja religioznih

djelovanja i pojave religioznih stavova i osje¢aja na njihov boravak u navedenim uvjetima.
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5.2.1. Uvjeti boravka branitelja na ratistu tijekom opsade grada Vukovara

Prikaz uvjeta boravka branitelja grada Vukovara na ratistu za vrijeme opsade 1 psihofizi¢kih
uvjeta dan je na temelju:

o na temelju provedenoga istrazivanja nad zapisanim svjedoc¢anstvima u zbirci knjiga
0 Domovinskom ratu u Vukovaru

o te na temelju iskaza kazivaca svjedoka, danim tijekom provedenih dubinskih
intervjua, u kojima su branitelji opisali svoj boravak na ratistu

o proucavanja znanstvene i strucne literature 0 Domovinskom ratu u Vukovaru.
Na temelju proucavanja navedene literature vidljivo je kako su branitelji za vrijeme boravka
na ratiStu, tijekom opsade grada Vukovara, takoder pretrpjeli razliCite vrste nehumanih
psihofizic¢kih uvjeta. Prije samoga opisa u kakvim su uvjetima boravili branitelji na ratiStima
za vrijeme opsade grada Vukovara potrebno je navesti koji su ¢imbenici utjecali na
nehumane psihofizi¢ke uvjete. To se prije svega odnosi na samu organizaciju i ustrojstvo
vukovarskoga ratista te na omjer snaga u ljudstvu, vojnoj opremi, naoruzanju i materijalno-
tehnickim sredstvima izmedu braniteljske i neprijateljske srpske vojske. Nadalje, nakon
prikaza ¢imbenika koji su utjecali na uvjete boravka branitelja na ratistima, dan je opis samih
fizi¢kih uvjeta u kojima su boravili branitelji za vrijeme boravka na ratistima i u prostorima
koje su koristili za odmor. To se prije svega odnosi:

. na nepovoljan polozaj u ljudstvu, vojnoj opremi, naoruzanju i materijalno-

tehnickim sredstvima izmedu braniteljske 1 neprijateljske vojske

. na nacine snalaZenja u nabavci naoruZanja i organizaciji vojnih akcija

e nanepovoljne uvjete boravka, kako na ratistu tako i u prostorima za odmaranje

e nauvjete prehranjivanja i dolaska do vode

e te nahigijenske uvjete.
Nakon navodenja fizickih uvjeta koji su neizravno utjecali na promjene u religijskom
ponasanju i pojavu religioznih stavova i osjecaja dan je prikaz onih uvjeta koji su izravno
utjecali na religijsko ponaSanje branitelja, a to su fizicko i psihi¢ko stanje branitelja. Pod
fizickim stanjem branitelja podrazumijevaju se razli¢ita stanja od kojih su najce$¢a stanje
umora i iscrpljenosti, svijest o neprimjerenoj ratnoj spremi, gladi, promrzlosti i ranjavanja,
dok se pod psihickim stanjem branitelja podrazumijevaju razliciti osjecaji, poput osjecaja
straha, nemira, tuge, brige za ¢lanove obitelji, beznadnosti, nesigurnosti, neizvjesnosti i

svijesti o viSestruko nadmoc¢nijem neprijatelju.
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Obrambene snage grada Vukovara, odnosno hrvatski branitelji, bili su zapravo uglavnom
civili od kojih mnogi nisu prosli nikakvu vojnu obuku, osim eventualno odsluzenoga
redovnog vojnog roka u okviru JNA. Do osnivanja 204. vukovarske brigade obrana
Vukovara djelovala je po nacelu spontano organiziranoga naoruzanog naroda, U OKviru
dobrovoljackih postrojbi i postrojbi unutar Ministarstva unutarnjih poslova (Marijan 2013:
370). Dobrovoljacke postrojbe koje su sudjelovale u obrani Vukovara su postrojbe Zbora
narodne garde (ZNG), brigade Teritorijalne obrane (TO) i dobrovoljacke postrojbe Narodne
zaStite (NZ). Dana 25. rujna 1991. godine od dobrovoljackih postrojbi ustrojena je 204.
brigada HV-a, na ¢elu s dopukovnikom Dedakovi¢em, u suradnji s Kriznim §tabom Opcine
Vukovar. Do toga razdoblja obrana je bila rascjepkana i nije postojao cjelovit sustav
organizacije obrane. Nakon ustrojavanja 204. brigade HV-a, ustrojava se i cjelovita obrana
grada koja se sastojala od Cetiri bojne, Vojne policije, MjeSovitoga artiljerijskog raketnog
diviziona (MARD-a), Veza, Minera, Logistike, Ratne bolnice, Zapovjednistva, kasnije i
Tenkovske jedinice (Rehak i Suc¢i¢ 2006: 201). Dakle, na prostoru vukovarske bojiSnice
duljine 35 — 40 km ustrojene su Cetiri bojne u svrhu sveobuhvatne obrane grada, a
rasporedene su tako da je svaka od njih pokrivala podrucje odredenih mjesnih zajednica:

l. bojna pokrivala je podru¢je MZ Sajmiste, 1. svibnja i Vukovar Stari na Celu sa

zapovjednikom Ivicom Arbanasom;

Il. bojna pokrivala je podru¢je MZ Mitnica sa zapovjednikom Ivom Solji¢em;

M. bojna pokrivala je podru¢je MZ Alojzije Stepinac, Kralj Tomislav, Brac¢a Radi¢ i

Nikola Subi¢ Zrinski sa zapovjednikom Blagom Zadrom;

V. bojna sastojala se od MZ Vukovar Novi, Luzac i Bogdanovci sa zapovjednikom

Nikolom Tothom (Rehak i Suci¢ 2006: 201).
U Vukovarskoj bitci na strani srpskoga agresora sudjelovale su regularne vojne postrojbe
(snage JNA, Teritorijalna obrana Republike Srbije i Autonomne Pokrajine Vojvodine) i
paravojne postrojbe (brojne dragovoljacke postrojbe 1 tzv. Teritorijalna obrana SAO Istocne
Slavonije, Baranje i Zapadnoga Srijema). Nazor tako navodi kako su ,,prema izvoru JNA
(,,Pregled brojnog stanja ljudstva i borbene tehnike jedinica 1. VO angaZovanih u b/d u
isto¢noj Slavoniji®, 16. novembar 1991., Komanda 1. Vojne oblasti, str. pov. br. 1614 — 162),
sredinom studenoga 1991. godine snage JNA (1. VO) u isto¢noj Slavoniji brojale 37.613
vojnika, 676 tenkova, 505 oklopnih transportera, 428 oruda ,,artiljerije za podrsku‘, 158
oruda ,,protuoklopne artiljerije” 1 380 oruda ,,protuavionske artiljerije, a snage TO Srbije

9.582 ,,vojnih osoba* (Nazor 2011: 221).
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Nasuprotnim ovim impozantnim brojkama oruzane snage koje su Cinile braniteljsku
populaciju nalazile su se u viSestruko neravnopravnom polozaju, kako u omjeru ljudske
snage tako i u omjeru naoruzanja, vojne opreme i materijalno-tehnickih sredstava. Ukupan
broj branitelja koji su se nalazili u sastavu pojedinih hrvatskih postrojbi u obrani Vukovara
razli¢ito se navodi kod pojedinih autora. Razlog tomu leZi u Cinjenici da ne postoji to¢no
utvrden broj osoba koje su sudjelovale u obrani grada Vukovara, ali i ¢injenica da pojedini
autori razli¢ito definiraju braniteljsku populaciju. Stoga se dolje navedeni podatci na prvi
pogled znatno razlikuju. No, potrebno je naznaciti da pojedini autori ne navode sve one koji
su sudjelovali u obrani grada, ve¢ samo pripadnike 204. vukovarske brigade koji su izravno
sudjelovali u oruzanoj borbi pa tako Borkovi¢ navodi brojku od 1.800 branitelja (Borkovi¢
1995: 14). Drugi autori u sastav pripadnika 204. vukovarske brigade ukljucuju i sve one
skupine koje su bile mobilizirane i sudjelovale u obrani grada, poput logistike, djelatnika
ratne bolnice, podstozernih postrojbi itd. Suci¢ tako navodi da je nakon pada Vukovara i
povratka prezivjelih iz logora napravljen popis pripadnika 204. vukovarske brigade te je
prema popisu evidentirano 4.004 osobe (Suci¢ 2011). Prema Dedakovié, Runti¢, Mirkovic-
Nad vukovarsku bojisnicu duljine 35 — 40 km branilo je neSto vise od 1.800 uglavnhom
neprofesionalnih boraca sa skromnim naoruzanjem. Zajedno s 1.100 pripadnika snaga MUP-
a i 2.200 pripadnika snaga 109. brigade s podru¢ja Vinkovaca brojka se penje na 5.103
pripadnika snaga obrane grada VVukovara (Dedakovi¢, Runti¢ i Mirkovi¢-Nad 1997: 41-49).
Stockinger navodi najvecu brojku, ¢ak oko 7.000 vojnika, koji su sudjelovali u pojedinim
fazama Vukovarske bitke (Stockinger 2004: 77). Potrebno je takoder navesti da su medu
braniteljima bile i 403 Zene, od kojih su mnoge bile na ratistu i sudjelovale u obrani grada, ali
isto tako bile i zatocene i mucéene u logorima.

Na temelju detaljne analize prikupljenih podataka vidljivo je da su se branitelji borili protiv
visestruko nadmocénijega neprijatelja te su se stoga nalazili u izrazito nepovoljnom poloZaju,
osim u ljudstvu, i u vojnoj opremi, naoruzanju i materijalno-tehni¢kim sredstvima. Iz priloga
7 vidljiv je nerazmjer u naoruzanju, vojnoj opremi i materijalno-tehnickim sredstvima
izmedu braniteljske i neprijateljske vojske. Prema Dedakovicu, jednom od zapovjednika
obrane grada Vukovara, vidljivo je da se naoruzanje branitelja sastojalo od uglavnom

razlic¢itih vrsta osobnoga oruzja:

...Ciji se spektar kretao od lovackoga preko trofejnoga pa sve do
modernijega, cesto kupljenoga privatnim, crnoburzijanskim kanalima,; nesto

starih topova i minobacaca kalibra 82 i 120 milimetara; nekoliko ZIS-ova i
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protuzrakoplovnih strojnica, a kao topnicko naoruzanje koristile su se i
protugradne rakete ispaljivane iz kamiona iz raznih dijelova grada i koje su
imale vise psiholosko nego ubojito djelovanje — tek ukoliko bi pale na staju
ili sjenik, znale bi izazvati gadne pozZare (Dedakovi¢, Runti¢ i Mirkovi¢-Nad

1997: 41).

Iz opisa naoruzanja samih branitelja takoder je vidljivo da je naoruzanje ukljucivalo najéesce
samo obi¢ne puske i pistolje (Mati¢ 2001: 67; Njavro 1992: 97-98; Pole 2008: 20; Brozovi¢
2003a: 239, 245):

Na nasu zalost nismo imali nista protuzrakoplovno, osim klasicnog

naoruzanja — puske i pistolja (Pole 2008: 86).

Drugi svjedok kaziva¢ isto tako navodi da se naoruzanje sastojalo od nekoliko komada

osobnoga lovackog oruzja kupljenoga pred sam pocetak rata. Nadalje, navodi da se, s

obzirom na ¢injenicu da nije bilo dovoljno oruzja, naoruzanje preuzimalo iz smjene u

smjenu:

U pocetku smo imali svatko svoje neko osobno naoruzanje. Tipa, ja sam
imao svoj pistol], koji sam kupio u Klagenfurtu kad su pocela ta dogadanja
vezana za rat. Kasnije smo, kad smo mi postavili tu neku liniju. Znaci sa
svojim tim osobnim naoruzanjem se pocelo, bilo je tih raznih, ovaj jedan je
kupio pumpericu, ovaj jedan kalasnjikov. To su ti znaci pocetci. I onda smo
imali nekoliko komada lovackog oruzja. I onda se tako pocelo u pocetku,
znaci bile su te neke smjene i onda smo jedan drugom davali to. Tako je to
bilo, ti pocetci. Naravno, kako je rat odmicao, mi smo dobijali ponesto tog
naoruzanja, ali to je sve bilo na kapaljku. I opet smo djelomice, dobar dio
toga platili svojim novcem. Tako je uspostavljena ta linija. Ja govorim za
svoj punkt, punkt lijevo od mene i desno od mene. Tako je to bilo. Onda je
dosao Dedakovi¢ koji je nas vojno i ustrojio. Onda smo tek bili i
zadovoljavajuée organizirani i naoruzani. Naravno, kasnije onaj tijek svega
toga, ostalo se na minimumu necega, tako da stvarno je bilo upitno koliko bi

Jjos bilo koji dio grada, koliko bi jos izdrzao (Marko).
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Drugi kaziva¢ navodi sli¢no stanje s naoruzanjem:

Pa imali smo to naoruzanje sto je bilo, sto je doslo tamo na Mitnicu. Nama
je nas zapovjednik koji je bio tamo, on je bio i lovac. On je svoga
naoruzanja imao i on je to sve dao nama. Bilo je oruzja koje smo dobili iz
policije. Ja sam recimo, posto sam bio i na Mitnici i u Gradskoj kavani, ja
sam dobio kratko naoruzanje, znaci pistolj iz MUP-a, jer sam i u MUP vozio

hranu (Petar).

Slijedom navedenoga, kako bi savladali visestruko nadmoc¢nijega neprijatelja, branitelji su se
morali snalaziti na razli¢ite nacine, kako u nabavci naoruzanja, tako i u organiziranosti za
vrijeme vojnih akcija. Naime, manjak naoruZanja, vojne opreme i materijalno-tehnickih
sredstava bio je veliki problem za cijelo vrijeme trajanja opsade grada VVukovara, posebice
nakon §to je 25. rujna 1991. godine Vijeée sigurnosti UN donijelo odluku o embargu na uvoz
svih vrsta naoruzanja i vojne opreme na prostor tadasnje Jugoslavije. Ta odluka nije utjecala
na neprijateljske jedinice zbog golemog vojnog potencijala JNA, ali je izravno utjecala na
obranu grada Vukovara na nacin da je prakticki onemogucila daljnju obranu grada zbog
nemogucnosti nabavke naoruzanja, vojne opreme i materijalno-tehnickih sredstava. Nadalje,
odluka o embargu na uvoz svih vrsta naoruzanja i vojne opreme prisilila je branitelje grada
Vukovara da se snalaze na razli¢ite nacine, a jedan od nacina bio je oduzimanje oruzja od

neprijatelja:

Situacija s naoruzanjem nije bila nikakva. Ispocetka, tko je imao novaca, taj
si je kupio, a zaduzivali smo neke M48, koliko je moglo biti, pa sam ja
raspodijelio po citavom gradu. Znaci na sve crte, pa koliko je tko dobio.
Veéinom smo mi to, ovaj, sebi se sami snalazili i oduzimali od Cetnika,
zarobili ili smo eventualno izbacili ih iz stroja, pa smo im uzeli. Tako da
sam i sam dosao do automata, imao sam pumpericu koju sam dobio od

naseg jednog branitelja (Ivan).
Iz sljede¢ega citata vidljiv je takoder opis jedne situacije u kojoj branitelj pronalazi

napusteno oruzje od neprijatelja (usporedi Brozovi¢ 2003a: 248; Njavro 1992: 99; Runti¢

1999: 183):
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Joza je pregledavao ‘70lje’ koje je pronasao po kukuruzistima. Kad se
vratio sa svojim plijenom, licio je na bozZi¢no drvce koje je bilo ukraseno
pogresnim ukrasima. Preko leda je prebacio tri zolje i nekoliko vojnickih
torbica, a u narucju je nosio, osim svoje pusSke, joS dvije puSke i

puskomitraljez (Slonje 1994b: 28).

Nadalje, branitelji su se snalazili i na na¢in da su ru¢no izradivali razne eksplozivne naprave.
Sljedeci citat odnosi se na opis kako su se branitelji snalazili u opskrbljivanju naoruzanjem
na podrucju prigradskoga naselja Bogdanovci. lako sami Bogdanovci ne ¢ine sastavni dio
grada Vukovara, tijekom opsade grada smatrani su sastavnim dijelom obrane grada te je
stoga 1 knjiga Matkovica-Laste ukljuena u analizu tekstualne grade zbirke knjiga o
Domovinskom ratu u Vukovaru. 1z knjige Bogdanovci — vrata Vukovara je tako vidljivo da
su Bogdanov€ani na vrlo domisljat nafin ru¢no izradivali razne eksplozivne naprave,

najcesce rucno izradene bombe ili protupjesacke mine:

U konzervu od Coca-Cole stavljali smo eksploziv, punili sve raznim caviima,
maticama, komadic¢ima Zeljeza, zatim stavljali inicijalnu kapsulu s oko 7 cm
fitilja ili korde. To su bile nase bombe rucne izrade... Sto se tice
protupjesackih mina, slicile su na tepsiju za burek s nozicama koje su se
ubadale u zemlju, i jednom noZicom koja je regulirala nagib same mine.
Takoder je bila punjena svim mogucéim sitnim Zeljeznim otpadom,
eksplozivom, a elektricna inicijalna kapsula bila je povezana poduzom
Zicom i palila se na bateriju. I josS je jedan izum koji nam je pokazao nas
sadasnji general Ante Roso: svezanj bodljikave Zice u sredini napunjen
eksplozivom takoder se aktivira elektricnim putem, a inace oko pola metra
mora biti izdignut na oplati koja je nakovana na kolac zabijen u zemlju
(Lasta 2005: 30).

Osim navedenoga imali su i posebno osmisljen ,,raketni sustav za obranu® koji se zapravo
sastojao od traktorske prikolice na koju je bila montirana rampa s protugradnim raketama.
Sustav nije bio fiksiran za zemlju ve¢ je bio smjeSten na prikolicu kako bi prema potrebi
mogao biti pokretan (Lasta 2005). S obzirom da je stanje s naoruZanjem bilo vrlo teSko i da
oruzja u pojedinim dijelovima grada ili nije bilo uopce ili ga je bilo nedovoljno, zapoceta je 1

proizvodnja naoruzanja te popravak neispravnoga u sklopu tvornice strojeva ,,Borovo‘.
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Tamo su branitelji proizvodili minobacace 82 mm, vrSili popravak oruzja, ali i vulkanizirali
gume te punili akumulatore (Paun 2012: 186).

Kako bi bili sto u€inkovitiji, organiziranost branitelja bila je klju¢na i u samim borbama. 1z
opisa branitelja kazivaca vidljiva je jedna od situacija u kojima je trebalo savladati napad
visestruko nadmoc¢nijega neprijatelja gdje im je, s obzirom na nedostatak naoruzanja, vojne
opreme i ljudstva, organiziranost bila kljuéna za savladavanje neprijateljske vojske.
Organiziranost se o€itovala tako $to su branitelji dolazili s drugih polozaja u pomo¢ onima
kojima je bila ugrozena linija obrane. Na taj nacin su branitelji uspijevali, unato¢ brojnim
nepovoljnim uvjetima, odolijevati neprijatelju gotovo tri mjeseca. Isto tako iz citata je
vidljivo da je za ucinkovitost u borbama bio znaCajan i medusobni psiholoski utjecaj
branitelja. Vidjevsi da je jedna skupina branitelja uspjela savladati neprijatelja uz minimalno
naoruzanje na druge bi djelovali ohrabruju¢e nakon ¢ega bi se izgubio pocetni osjecaj panike
(usporedi Maksimovi¢ 2013: 60; Njavro 1992: 116-117; Pole 2008: 193; Runti¢1999: 141-
142, 312; Janji¢-Tromblon 2004: 64-66; Medimurec 2004: 161-162):

Bila je isto jedna situacija kada su nam usli, iSt0 na neki nacin s leda. 1
naravno, kad su usli s tenka dva i kad je taj broj pjesadije krenuo tamo,
naravno da je tu nastala panika. Tocno su valjda znali di sta ciljati. Recimo,
pogodili su... | onda kad se ta panika dogodila, sa ovamo tog desnog krila,
kad su se pridruzili sa drugih punktova. Mislim da su to S. i Brodani bili.
Kad su oni kresnuli ovoga jednoga, €, onda je opet u nama, ono $to smo
imali, s tim Sto smo imali, onda se to potisnilo opet i zauzela se ta pozicija
opet. Onda kad je on lego, onda smo i mi dobili neki elan i pomo¢, ta Sto je

dosla odavde, onda smo se i mi s ove strane digli i vratili polozaj (Marko).

Nadalje, organiziranost se ocCitovala 1 u maksimalnoj ucinkovitosti pri koriStenju tezega
naoruzanja. Primjerice za vrijeme trajanja napada nije se rasipalo s granatama veé bi se,
najprije s dominantnoga mjesta to¢no procijenio polozaj neprijatelja, nakon cega bi se
ispaljivale granate.

Slijedom navedenoga, organiziranost se ocitovala i u zavaravanju neprijatelja, odnosno
primjenom razli¢itih tehnika specijalnoga ratovanja. Zavaravanje neprijatelja najéeSée se
provodilo pomo¢u komunikacije motorolama za koje se znalo da ih neprijatelji prisluskuju.

Primjer jedne takve situacije opisuje Dedakovic:
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Poznat je takoder i glasoviti ‘napad na Trpinju’ kojim su branitelji Borova
naselja obeshrabrili gotovo siguran napad na svoje polozaje. Izvidaci iz
Borova naselja izvijestili su Blagu Zadru kako se iz Trpinje cuje tutnjava
vozila i vide stotine i stotine svjetala vozila. Ivica Lukié-Zolja sjeca se kako
je Zadro nazvao Jastreba — Borkovica i na otvorenom kanalu ga ‘izvijestio’
da — napada Trpinju. Borkovi¢ je brzo shvatio i rekao Zadri da odluci sam
hoce li to napraviti ili nece i da procijeni ima li za to dovoljno sredstava.
Ovaj mu je odgovorio da ima koliko mu treba, a da ima i za, ne daj, BoZze,
ako se napadnu sadasnji polozZaji. Nakon dobivenog ‘odobrenja’ Zadro je
poceo nazivati svoje zapovjednike po punktovima, propitivao se koliko mu
ljudi mogu dati, kakvoga oruzja imaju. Naravno, svi su imali “viska ljudi’,
strijela, stingera... Odgovorio sam mu da mu za dvadeset minuta mogu
spremiti 260 — 270 ljudi, a tada sam ih imao 40. Medutim, sve se to slusalo
na drugoj strani. Uglavnom, kako sam ja pratio taj razgovor, mi smo skupili
za tih par minuta negdje oko 1.200 ljudi koji idu napasti Trpinju. Nakon 25
minuta kompletna kolona vozila koja je krenula, cijeli pogon se vracao u

Trpinju (Dedakovi¢, Runti¢ i Mirkovi¢-Nad 1997: 457-458).

Nakon prikaza faktora koji su utjecali na nepovoljne uvjete boravka branitelja na ratistu, kao
i prikaza samih nepovoljnih uvjeta u kojima su se nalazili branitelji tijekom opsade grada
Vukovara 1991. godine, dat ¢e se prikaz ostalih nepovoljnih uvjeta s kojima su se branitelji
suocavali kada se nisu nalazili na ratiStu. Naime, u kra¢im razdobljima primirja branitelji su
najcesce boravili u podrumima obiteljskih kuéa u kojima su se ponekad, osim njih, nalazili i
civili. Navedene prostore branitelji su koristili za odmor, spavanje, objed i odrzavanje osobne
higijene (usporedi Maksimovi¢ 2013: 64; Slonje-Sved 1994b: 21; Mati¢ 2001: 85, 91; Pole
2008: 198; Janji¢-Tromblon 2004: 68; Medimorec 2004: 160):

Kod nas je bilo organizirano na ratistu na nacin taj da si bio dan, no¢ i dan
i onda si imao jednu no¢, ako je sve pod kontrolom i da nema nekih vecih
problema na tim linijama ili ako se negdje dalje nije moralo i¢i priskociti.
Imali smo po nekim kuc¢ama, tu smo bili smjesteni... Tu smo imali jedan dio
civila koji su nam nesto $to se moglo skuhat' i tu smo prespavali. Ne znam

koliko nas je bilo, barem dvadeset, ako ne i vise (Marko).
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Iz sljede¢ih iskaza kazivaca vidljivo je da su branitelji zapravo rijetko bili u mogucnosti

pronaci trenutke za odmor zbog Cinjenice da su se primirja rijetko postivala:

Prostor za odmor bio je u podrumima, pretezno ovaj, nase je podrucje
poznato da smo imali puno tih kuca, starih Svapskih, koji su imali dobre
podrume. Ja sam bio u jednoj novogradnji, u podrumu koji je bio dosta
dobra, znaci relativno dug. Nije taj dio pao pa smo se znali povuci. Znaci to
malo odmora Sto smo imali, evo tu smo malo. Kod nas na Sajmistu bila je
situacija specificna naspram ostalih dijelova grada. Donekle se negdje
primirje i postivalo, kod nas ne. Ako su JNA postivali sat, dva vremena,
domaci nisu. Tako da smo tu imali akcije non-stop (Ivan). Na pitanje koliko
su zapravo, u navedenim uvjetima, imali mogucnosti spavati, branitel]
odgovara sljedece: Pa u pet-sest dana, mozda dva-tri sata, zavisi. Najslade

sam se naspavao na stepenicama, na stubistu (lvan).

S druge strane sljedeci kaziva¢ navodi da su branitelji bili u nemoguénosti za odmor i zbog
¢injenice da su morali stalno biti na oprezu. Navodi da je u jednoj situaciji, za vrijeme
spavanja, pobijeno trinaest njegovih suboraca sto je kod njih stvaralo dodatan pritisak i
potrebu da stalno budu na oprezu:

Jer nama su dosli neki njihovi specijalci i pobili nasih trinaest ljudi, samo
zato Sto nismo bili budni. Tako da je to bilo strasan pritisak. Svatko ako je
normalan tako je morao se osjecati. Tako sam se osjecao. Fizicki sam se
dobro osjecao, jer ja sam sportas bio. Ja sam se dobro drz'o do pred tih
zadnjih par dana, osim te neke izgladnjelosti (Marko). Na pitanje koliko su
zapravo bili u mogucénosti spavati, branitelj odgovara: Pa, ne puno, jer nisi
mogao spavati. | kad si imao trenutak, to je sve bilo, Sto bi rekli ‘zecje’

(Marko).

Na nekim linijama obrane branitelji su prostor za odmor koristili i podrume srusenih
obiteljskih kuca. 1z opis jednoga takovog sklonista vidljivo je da su uvjeti boravka u njima
bili viSestruko nepovoljni. Osim S§to su boravkom u njima bili izloZeni neposrednoj opasnosti
od stradavanja, bili su izlozeni i raznim oboljenjima zbog spavanja u hladnim i vlaznim

prostorima:
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Citav dan su radili na utvrdivanju sklonista: donosili su i slagali grede,
ciglu, kamenje, a kad su predvecer zavrsili, unijeli su unutra nekoliko
snopova kukuruznjaka i stavili ga na mokru zemlju. Joza je legao na deku,

koju su prostrli po kukuruznjaku. .. (Slonje-Sved 1994b: 21).

Prehrana branitelja u pocetku bila je organizirana na nacin da su postojale javne pekare i
kuhinje u kojima je pripremana hrana koja se potom razvozila po gradu i po razliitim
punktovima. Tako su u gradu postojale javne kuhinje u Radnickom domu (restoran ,,Gradska
kavana“), u Hotelu ,,Dunav®, u tvornici ,,Borovo* i u Osnovnoj §koli ,,Vladimir Nazor*
(Brozovi¢ 2003a: 252; Slonje-Sved 1994b: 164; Maksimovié¢ 2013: 48; Mati¢ 2001: 38;
Njavro 1992: 88; Pole 2008: 199). Nakon §to viSe nije bilo moguénosti za razvozenje hranu
po gradu, branitelji se poc¢inju prehranjivati na raznorazne nac¢ine. Naj¢esc¢e su odlazili u
pojedine podrume u kojima su boravili civili. Ukoliko nisu bili u moguénosti odlaziti u
podrume, pretrazivali su napustene kuce i jeli najé¢es¢e konzerviranu hranu. Ponekad su hranu
pripremali i samostalno, ubijanjem napustenih Zivotinja koje su lutale ulicama, a ponekad su

u njihovim sklonistima s njima boravile i zene koje bi im pripravljale hranu:

Vecinom su na punktovima bile Zene koje su tamo ostale i Zivjele, one su
pripremale hranu za branitelje. Bila je ¢ak organizirana i kao kuhinja koja
Jje bila po nekim ku¢ama. O tome je glavnu rijec vodio gospodin M. D., on je
bio za to zaduzen. Tako da, €to, ja osobno sam, eto, davao straze i poslije

toga isao dolje u Gradsku kavanu (Petar).

Drugi primjer:

A hrana, vecinom je bilo ljudi koji su dolazili na poloZaje i donasali. Ja ne
znam da li je izdrzalo do kraja desetoga mjeseca. I to garantiram da nije se
moglo sve pokriti. To je bilo u manjem obimu. Vodom smo se snalazili sami
po bunarima, a isto sa hranom smo se sami isto snalazili. Recimo, lutale su
svinje, na raznorazne nacine... Islo se kod obitelji po podrumima, svakako

se snalazilo (Marko).
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Treci primjer:

Kako smo se snalazili. Ispocetka je bilo organizirano, kraj 8 ili deveti
pocetak, nesto je bilo, medutim kasnije nista. Sami smo se snalazili.

Konzerve, po kuc¢ama sto smo nasli i to je sve (Marko).

Higijenski uvjeti branitelja s obzirom na navedene uvjete bili su minimalni ili nikakvi (Mati¢
2001: 37; Slonje-Sved 1994b: 88; Pole 2008: 199; Plavsi¢ 1994: 12; Janji¢-Tromblon 2004:
67-68). Na pitanje je li u navedenim uvjetima bilo uopée moguce odrzavati barem

minimalnu higijenu, branitelji najées¢e odgovaraju:

Jako tesko, ali dok je bilo plinskih boca, jer onda nije bilo plina, bile su
samo plinske boce, dok se moglo lozit, t0 se voda zagrijavala, bilo je
odrzavanja higijene, ali poslije sve teze i teze. Ja kad sam i ranjen, kad sam
dosao u bolnicu u Cakovec, gdje sam bio odvezen s konvojem, nisam se
okupao ni kad sam doSao na operaciju, ve¢ tek kad smo dosli u Cakovec,
onda sam se okupao. Znaci, ona oprema, mislim oprema, ono sto sam imao
na sebi, znaci i krvavo, to je tako ostalo. To je strasno, ali jednostavno smo
se morali pomiriti s time jer drugih mogucnosti nije bilo. Druga je stvar,
mozZda oni koji su bili pokretljivi, pa koji su mogli, oni su imali mogucnosti
najvjerojatnije otic¢i negdje se otusirati ili samo ovako malo oprati, ali mi

koji smo lezali, mi nismo mogli nista (Petar).

Sljedeci kazivac opisuje higijenske uvjete na slican nacin:

Higijena, nikakva. Niti smo imali vremena, niti smo razmisljali o higijeni. U
ono vrijeme, mogu vam reci, za vrijeme citavog rata, ja ne znam je sam se
jednom, u devetom mjesecu, prije nego Sto sam bio ranjen, okupao. Okupao
sam se u svom dvoristu, jer gore mi je i kuca bila di sam stanovao. Ostalo je
plina u boci, nasli smo vode na pumpi i malo smo se oprali. Pretezno smo

samo presvlacili ves, di smo nasli po ku¢ama (Ivan).
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Treéi primjer:

To je katastrofa. Snalazili smo se tko se kako snalazio. Uglavnom, higijena
je nula. Recimo, ja kad sam ono prvi put bio ranjen, onda sam zavrsio u
bolnici, jel. Prenocio i slijedom toga jer sam bio lakse ranjen, ovi dosli po
mene i odvezli me nazad. | sad, nemas u tom predjelu gdje sam ranjen,
nemas donji ves. Onda mi je tamo jedna sestra s kojom sam bio dobar dala
njezinog. Jer, ja ne znam tko je stigao prati od tih Zena. Moja nije bila tu i
od njih nekoliko koji su tu bili sa mnom, njihove Zene nisu tu bile, kao ni
moja. A kako smo se snalazili za vodu? Bio je problem i vode. Onda sam ja
recimo skupljao na mojoj kuci kisnicu. I to je bilo tad, kad imas skupis. A
bila je relativno kisna godina, tako da je relativno i bilo vode. Onda dodes

kuéi i malo se operes u toj kisnici (Marko).

Nadalje, slozenost nepovoljnih uvjeta u kojima su boravili branitelji o€itovala se 1 u boravku
u hladnom i vlaznom prostoru, kako za vrijeme boravka na ratistu tako i za vrijeme boravka
u podrumima. Konstantan boravak na otvorenom, nedostatna ishrana i manjak sna doveli su
do sve tezega fizickog stanja branitelja (usporedi Pole 2008: 198; Slonje-Sved 1994b: 114;
Maksimovi¢ 2013: 13; Plavsi¢ 1994: 14; Sari¢ 1995: 58; Runti¢ 1999: 146). Mnogi su se
borili i ranjeni, $to je dodatno utjecalo na iscrpljivanje tijela (usporedi Pole 2008: 198;
SIonje-Sved 1994b: 114; Maksimovié¢ 2013: 13; Plav§i¢ 1994: 14; Sari¢ 1995: 58; Runti¢
1999: 146):

Oruzje sam uzeo u zdravu ruku, bombe sam potrpao u dzepove, a municiju
prebacio preko ramena. Zelim ostati s ovim momcima, zelim braniti svoj

Dom (Plaviié 1994: 14).

No, unato¢ velikom fizi€¢kom iscrpljivanju tijela branitelji navode da nisu osjecali fizicki
umor. Tek pred kraj rata, kada su postajali sve svjesniji da se blizi kraj, branitelj kazivac
navodi da se fizicki poceo osjecati sve loSije, a psihicki biti sve izbezumljeniji. Razlog
takvom stanju je taj da nisu mogli prihvatiti ¢injenicu da se bliZio kraj, iako su bili sve viSe
svjesni da im niti psihofizicko stanje, niti uvjeti boravka na ratistu, niti stanje s naoruzanjem,
vojnom opremom i materijalno-tehnickim sredstvima ne omogucavaju nastavak ratovanja i

daljnje pruzanje otpora neprijatelju:
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Dugo vremena je bilo tesko prihvatiti ¢injenicu da idemo ka tome, znaci kad
su nas zatvorili. Mi smo bili u tom nekom psihofizickom stanju u tom stanju,
mi smo bili dobro. Ja sam se osjecao izvanredno. Kasnije kako je taj rat
odmicao tako si se fizicki sve se loSije osjecao, a psihicki si bio sve
izbezumljeniji. Ja ne mogu zaboraviti sam taj dan pada, kada se to objavilo
da smo mi gotovi i da ta neka predaja ide. Na kraju Bogu hvala i zavrsilo je.
Ja osobno kazem, dobro je da sam se vratio (bio je kasnije i u logoru u
Sremskoj Mitrovici). Vratio sam se nakon svega toga, to sam potisnio i
zivim tako. Ali taj dan je bio mjesavina svakakvih osjecaja. Meni je srce se
kidalo, suze su isle same. Nisam mogao prihvatiti Cinjenicu da smo mi
gotovi. To je nesto sto je jednostavno bilo tesko. I nitko nije mogao,

jednostavno nismo mogli jedan na drugoga utjecati u tom trenutku (Marko).

lako je branitelje moguce opisati kao izuzetno hrabre i neustrasive, kojima je jedini cilj bio
borba za opstanak, boravak u visestruko nepovoljnim okolnostima doveo je s vremenom i do
sve losijega psihickog stanja branitelja. Za vrijeme boravka na ratistu pratila ih je odredena
konstantna neizvjesnost i strah za vlastitu sudbinu i sudbine ¢lanova svojih obitelji (Brozovic¢
2003: 130; Maksimovi¢ 2013: 11; Mati¢ 2001: 181; Slonje-Sved 1994b: 49; Runti¢ 1999:
181; Pole 2008: 197). Primjerice jedan branitelj u svom zapisanom iskazu opisuje kako se

osjec¢ao nakon $to je u njihovoj neposrednoj blizini odjeknula eksplozija:

Svatko tko je to prozivio, zna sto je strah. Cak se i ne razmislja o strahu, ali

strah je uvijek prisutan, uvijek vreba i najcesée strah odnosi zrtve (Slonje

1994a: 138).

Drugi branitelj opisuje da je strah bio posljedica previse doZivljenih ruZznih iskustava:

...ali u oluji onih pravih, postojali su i iracionalni strahovi u svima nama
jer smo previse toga vidjeli. Kada jednom vidite odrasle ljude koji placu kao
mala djeca, ili dijete sijede glave kako neprekidno drhti u majcinom
narucju, ve¢ suhim ocima gleda u polumraku podruma poput sove jer danje
svjetlo je riskantan luksuz, onda polako, shvacate kako ste zarobljeni u

necem nestvarnom, gdje je apsolutno sve moguce... (Maksimovi¢ 2013: 47).
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Mnogi od njih vidjeli su previse ruznih scena, ponajvise smrti svojih suboraca. Osjecaj tuge
pratio ih je gotovo svakodnevno. Prema opisima branitelja situacije koje su posebno
emotivno djelovale na njih su one u kojima su bili svjedoci pogibije djeteta ili svojih
suboraca (Maksimovi¢ 2013: 16, 45, 65-66; Mati¢ 2001: 49; Slonje-Sved 1994b: 40, 72, 74;
Njavro 1992: 115; Sari¢ 1995: 57; Pole 2008: 197; Runti¢ 1999: 78; Janji¢-Tromblon 2004:
74; Medimorec 2004: 158-159):

Za mene je najgori trenutak bio 1. studenoga 1991. godine, kada smo nas
petorica trebali izvrsiti jedan zadatak. Krenuli smo oko 23 sata. ISli smo u
koloni jedan za drugim i iznenada nas je obasjala jaka svjetlost. Viknuo
sam: ‘Lezi’, i odmah se bacio na zemlju. Osjetio sam da sam pogoden u
lijevu nogu. Sabrao sam se i povukao do jednog zida. Pogledao sam oko
sebe i vidio da svi decki mirno leze, jedino se Josip Madar bacao. Bio je
tesko ranjen. Decki su otisli po auto, a kad su se vratili, ustao sam i
pomogao im unijeti Josipa u auto. Potpuno sam zaboravio svoju ranu.
Uhvatio sam Josipa ispod ruku i u tom se trenutku najezio, jer sam osjetio
Josipovu krv i veliku ranu na prsima. Naglo sam izvukao ruku i uhvatio ga
na drugo mjesto. Granate su nemilo padale po gradu. Morali smo sto prije
sti¢i do bolnice jer je Josip umirao. U blizini vodotornja auto je ostao bez
goriva pa je vozac otrcao do najblize komande po drugi auto. Josip je lezao
u autu, a ja sam se sklonio u jednu razrusenu trgovinu. Nakon 20 minuta do
nas su stigla kola hitne pomoéi. Na putu prema bolnici Josip je umro. Bilo

mi je tesko u tom trenutku, ali valjda je to bila BoZja volja (Sari¢ 1995: 48—
49).

Nadalje, zbog svega prozivljenog branitelje je pratio i osje¢aj konstantnog nemira, kako zbog
neizvjesnosti za vlastitu sigurnost i sudbinu, tako i za sudbinu i sigurnost ¢lanova svojih
obitelji. No, bez obzira na prvobitni strah mnogi su s vremenom postajali sve hrabriji jer su
znali zaSto se bore pa tako jedan branitelj navodi da su bili svjesni da brane¢i Vukovar brane
slobodu cijele Hrvatske. Bili su svjesni svoje nemoc¢i, ali su svojom hrabroséu i
neustraSivoS¢u dali do znanja da su spremni zrtvovati sebe kako bi spasili druge
(Maksimovi¢ 2013: 13; Slonje-Sved 1994a: 49; Njavro 1992: 90; Plavsi¢ 1994: 12; Janjic¢-
Tromblon 2004: 26):
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Prvobitni strah vukovarskih branitelja od neprijateljske nadmoci, napose od
tenkova, polako je nestajao, i Sto su borbe vise trajale, i kad su branitelji
Mnogi su svjesno upadali u bezizlazne situacije i zrtvujuci sebe, spasavali
ostale. Ovo je bila borba za opstanak izmedu malobrojnih branitelja i
deseterostruko nadmocnijeg neprijatelja, koje su bili svjesni svi vukovarski
branitelji, a bilo ih je iz svih krajeva Hrvatske. Osjecali su se da boreci se za
slobodu Vukovara, bore se za slobodu cijele Hrvatske, braneci vukovarske

kuce, branili su svaki hrvatski dom (Slonje 1994b: 49).

Nakon $to su predstavljeni uvjeti u kojima su branitelji boravili na ratiStu za vrijeme opsade
grada Vukovara 1991. godine, u sljede¢em ¢e se tekstu predstaviti kako su navedeni izravni i
neizravni uvjeti utjecali na promjene proucavanoga fenomena religioznosti. Naime, iz
sljedecega ¢e teksta biti vidljivo koja su se religijska djelovanja te koji religiozni stavovi i
osjecaji pojavili medu braniteljima kao odgovor na promijenjene okolnosti koje su ih

okruzivale.
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5.2.2. Religijska djelovanja te religiozni stavovi i osjecaji branitelja tijekom opsade grada

Slijedom navedenih teskih psihofizickih uvjeta u kojima su se branitelji nalazili tijekom
boravka na rati§tima za vrijeme opsade u Vukovaru 1991. godine, na temelju analize
prikupljenih podataka dosli smo do zakljucka kako su se i branitelji, poput civila, u takvim
nehumanim uvjetima boravka, okrenuli svojoj religioznosti kao jedinom nacinu koji im je
pomogao izdrzati u navedenim uvjetima. Na temelju analize prikupljenih podataka vidljivo je
da su i branitelji prakticirali svoju religioznost na jedan osobit nacin Koji je bio odreden tim
specificnim uvjetima u kojima su se nalazili. Posebnost se oc€itovala kroz prakticiranje
ponajprije osobne religioznosti kroz stvaranje individualnog, osobnog nacina odnosa prema
Transcendentnom bicu. Na temelju analize prikupljenih podataka kod branitelja je vidljiva
jedna posebnost u osobnom ponaSanju i odnosa prema Transcendentnom bicu, kroz
poduzimanje specifi¢nih religijskih djelovanja, nastalih kao odgovor na okolnosti u kojima su
se nalazili, a koja nisu primijecena kod skupine civila. Dok je kod skupine civila jedino
religijsko djelovanje, koje je bilo poduzimano u navedenom razdoblju, bila molitva, kod
branitelja je ponajprije vidljiv odnos prema Transcendentnom bic¢u kroz neizravno religijsko
ponasanje, nosenjem religijskih simbola, ponajprije krunice oko vrata. Osim navedenoga
primarnog, neizravnog religijskog djelovanja, kod branitelja je vidljivo i povremeno
prakticiranje izravnoga religijsko/religioznog djelovanja, koje se, kao i kod skupine civila,
prakticiralo putem osobne molitvi. Razlog za prakticiranje svoje osobne religioznosti
ponajprije pomocu neizravnoga religijskog djelovanja lezi u cinjenici da su se branitelji
nalazili u uvjetima u kojima ¢esto nisu bili u moguénosti posvetiti se molitvi u onolikoj mjeri
u kolikoj je to primjerice bilo moguce kod skupine civila ili kao, sto ¢e kasnije biti vidljivo,
kod skupine zatocenika u srpskim koncentracijskim logorima.

S obzirom na nemogucnost prakticiranja osobne religioznosti u navedenim uvjetima na neki
drugi nacin, branitelji su na sebe stavljali krunicu, za koju je na temelju analize podataka
vidljivo da je medu braniteljima predstavljala i prisutnost religioznih stavova i osjecaja koji
su odredivali cjelokupno njihovo ponaSanje za vrijeme boravka na ratiStima.

Prije svega braniteljima je trebala pomo¢ nadnaravnoga kako bi mogli izdrzati teske fizicke
uvjete u kojima su boravili. Tako primjerice jedan branitelj opisuje da, unato¢ neispavanosti,
loSoj ishrani 1 boravku na otvorenom pri velikim hladno¢ama nikada nije osjecao umor. Iz
navedenoga citata vidljiv je stav branitelja da je nadnaravnu fizicku snagu povezivao sa

nosenjem krunice oko vrata:
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Psihicko je u par navrata bilo dosta lose, medutim uz podrsku svojih
suboraca sve se to previada. A fizicko, nadnaravno, ja to opisat' ne mogul.
Umora nikakvog nije bilo. Mozda nas je ta vjera spasavala i ta krunica oko
vrata, samo Bog zna, ali umora nije bilo. Jednostavno nisi razmisljao o
tome, niti se tko zalio da je umoran. Nitko nista nije govorio, koliko se ja

sjecam od svojih suboraca. Da, interesantno (lvan).

Na temelju iskaza sljede¢ega branitelja kazivaca takoder je vidljiv stav da je noSenje krunice
oko vrata za branitelje predstavljalo izvor psihofizicke snage. NoSenje krunice Cinilo ih je
duhovno jac¢im i pomagalo im u nadvladavanju straha od smrti, ali im je isto tako pomagalo i
u ustrajnosti da ukoliko treba i zrtvuju vlastite zivote kako bi pokoljenja koja dolaze zivjela u

slobodnoj Hrvatskoj:

Nisam se bojao, to sam ve¢ previadao. Cini mi se da sam i dalje uz dobru
koncentraciju sacuvao zdrav razum. Stalno sam mislio — ako umrem, nadam
se da moja smrt nece biti uzaludna i da ¢e nekome koristiti. Naravno, mislio
sam na Hrvatsku i pokoljenja koja dolaze. Stovise, sa krunicom i metalnim
raspelom, privezanim za crnu valjkastu vrpcu oko vrata, koje su nam jednog
dana podarile u policijskom stozeru casne sestre, u vihoru rata, smrti

usprkos, jaci stajasmo (Pole 2008: 197).

Kod drugih branitelja takoder je vidljiv stav da je krunica bila sastavni dio opreme svakoga

gardista koji im je pruzao duhovnu snagu:

Jednog jutra ¢asna mi je donijela krunicu. Posebno za nas u Vukovaru
posvetio ih je i poslao papa. Proviacio sam njene kuglice kroz prste,
zagledao u jednostavna Krista na krizu ovjeSena na kraju odulja lanca — zar
Jje moguce da je to u ovaj nas pakao prispjelo iz Rima, da je nad hrpicom
istih takvih krunica papa ucinio znak kriza, pomolio se za nas ili ucinio
nesto slicno. Da li postoji neka duhovna snaga u svemu i da li su djeli¢ nje
upili ova plasticica i metali¢i? Da li neSto te snage moze prije¢i i na
mene?... Stavio sam i ovu krunicu oko vrata, sad sam imao dvije, jednu
ranjenu i jednu neoStecenu. S trecim lancicem oko vrata posve sam

zadovoljio sve uvjete da svatko od prve vidi kako sam ja doista gardist...
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(Fedorovsky 1992: 110, usporedi Mirkovi¢ 1997: 95; Runti¢ 2009: 277,
Kosec i dr. 1997: 105; Karlovi¢ 2011: 54).

Iz sljede¢ih nekoliko iskaza branitelja vidljiv je stav da je noSenje krunice za njih
predstavljalo poveznicu izmedu onoga u $to su vjerovali i onoga zbog ¢ega su dosli na ratiste
u Vukovar. Iz njih je vidljivo da je krunica oko vrata branitelja predstavljala znak njihove
osobne vjere i pripadnosti Isusu i Bogu, ali isto tako i stav da se nalaze u nepravednom i
nametnutom ratu u kojem su se borili za pravednu stvar, odnosno obranu svojih domova i
domovine. Stoga su i stavljali krunice na sebe jer su vjerovali da imaju za pravo traziti Bozju
pomo¢. U ratu u kojemu su se, unato¢ legitimnom pravu na obranu od srpskoga agresora,
Cesto nalazili u situacijama da im nisu bila omoguéena ni osnovna sredstva za samoobranu,
branitelji su stavljali krunice na sebe i kao jedino ,,naoruzanje, s vjerom i nadom da ¢e im
barem Bog pomoc¢i i zastiti ih. To ne znaci da su trazili pomo¢ BoZju u ratnim akcijama, vec¢

pomoc¢ da se vrate zivi i zdravi svojim obiteljima:

Teta mi je poklonila krunicu. Stavio sam ju oko vrata i pridruzio lancicu s
figurom ronioca. Ne znam moliti krunicu, ali ovjesio sam je s rados¢u. Malo
paradoksalno, ali na slikama s brojnih ratista vidao sam mladice s
krunicom; ona nije ratni pribor, ali doZivio sam ju kao moj prvi pravi ratni
predmet. Dio moje ratne opreme. Negdje tijekom ratne jurnjave nesto joj je
otkinulo dio kriza. Metak, krhotina, povlacenje? Volio sam pokoji put u
nehoticnoj igri dohvatiti te moje lancice. TraZec¢i povezanost s onim u Sto

sam vjerovao, zbog cega sam ovamo dosao... (Fedorowsky 1992: 19).

Drugi citat:

Prepustam se svom miru, razmisljam o svemu sjedeci u kutu mracne sobe, a
desnom rukom drzim kriz krunice koja mi je oko vrata. Kad bolje promislim,
u ovom se trenutku drzim za jedino Sto mi je ostalo i Sto mi je najblize, a to
je dragi Bog. Ovu krunicu nosim otkako sam otiSao u rat, od pocetka
kolovoza, i nikako je nisam skidao. Isto tako, nisam na nju obracao neku
posebnu paznju niti njome zazivao Bozju pomo¢. Bilo mi je dovoljno sto je
oko vrata. Vjerujem u Boga, ali mi je jasno da sam u ratu i da je rat nesto

suprotno od onoga Sto nas vjera uci i sto nam je Isus kao nas uzor, ucitelj i
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spasitelj propovijedao. Sve ovo vrijeme drzim Boga postrani i ne mijesam
ga u svoje ratovanje. Znam da vodimo pravedan rat jer se branimo pa sam
siguran c¢e se On umijesati i sam u sve ovo kad bude vrijeme i bez mog
pozivanja. Nikada prije u nekakvoj ratnoj akciji nisam dozivao Boga, a
pogotovo ne zato da ubijem Sto vise neprijatelja. Obracao sam Mu se uvijek
da me vrati zZivog i zdravog mojoj obitelji, mojoj Zeni i sinu kojeg obozavam

(Karlovi¢ 2011: 64).

Tredi citat:

Bili su sigurni da je i Bog na njihovoj strani jer se bore za pravednu stvar,
za svoje, za opstanak, a na to imaju naravno i bozansko pravo. Stavljali su
svoje povjerenje u Njega bez obzira koliko su imali osobno izgradenu vjeru.
Stavijali su na se kriz ili krunicu, trazili blagoslov i sakramentalnu
ispovijed... Molitve i mise u nasim sklonistima jacale su nasu vjeru u

pobjedu pravedne stvari i zastitu nevinih (Janji¢ 2004: 21).

Cetvrti citat:

Ja sam hrvatski vojnik i kao takvom nespojive su mi dvije stvari: krunica
oko vrata i oruZje u ruci. Znam da je to cudan spoj i simbolika tih dviju
stvari je u suprotnosti, ali to dvoje je jedino Sto nas moze spasiti i osloboditi
od velikosrpske agresije. Kao gresan covjek, koji pripada svome narodu,
mislim da nas je u rat natjerao okrutni i nepravedni neprijatelj. Vodimo
pravedan rat, zato uz pusku trebamo i Boga, pa zbog toga, kao znak vjere i
pripadnosti Isusu i Bogu, nosimo krunicu oko vrata. Koliko sam bio u pravu,
znat ¢u samo i ako jednog dana ugledam lice Gospodnje na posljednjem
sudu. Sa svojim oruzjem svi se oprastamo kao da su ziva bica. Ljubimo svoje
puske, krizamo se i kratko dozivamo Boga u pomo¢, ostajemo naoruzani

samo krunicom oko vrata (Karlovi¢ 2011: 54).

Nadalje, iz sljedecega citata vidljiv je stav da je krunica braniteljima isto tako pruzala osjeca;j
sigurnosti, ali 1 bila izvorom snage i utjehe. Nakon $to je doslo vrijeme pada grada Vukovara

I predaje branitelja neprijateljskoj vojsci, mnogi su branitelji bili prisiljeni, zbog vlastite
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sigurnosti, sakriti ili negdje ostavili svoje krunice. Sljede¢i branitelj u svojem svjedoCanstvu
opisuje da je noSenjem krunice imao osjecaj bliskosti i povezanosti s Bogom i Isusom, a

njezino oduzimanje ponovno ga je dovelo do stanja straha i nesigurnosti, tjeskobe i ludila:

Izlazak iz bolnice: Medicinska sestra koja nas okuplja i usmjerava, obraca
mi se: ‘Skini tu krunicu, na to su posebno alergicni!’ ‘Zasto?’ ‘Zato Sto je
svi skidaju! Poslusaj me!” Govori mi to potpuno ozbiljno, kao da zna nesto
Sto ja ne znam. Uzima moju krunicu s vrata, ljubi je i polako stavija u kos za
smece u blizini. Ne baca je kao bilo koji otpad i sve to cini s velikim
postovanjem. O, Boze, kako sam se dvije noci drzao za tu krunicu, molio se i
toliko se osjecao sigurno uz nju. Bez obzira na svu mucnost i poniZenje
situacije u kojoj se nalazim, krunica je bila moj izvor snage i utjehe. Jos
maloprije sam je drZao u ruci i bio siguran uz nju, a dok sam se nocas
molio, ¢esto sam ponavljao: ‘BoZe, svoj Zivot predajem u tvoje ruke!’ kada
sam maloprije izlazio iz sobice, opet sam tiho rekao: ‘Boze, neka budem sav
tvoj’ i zatim poljubio svog Isusa na krizi¢u. Toliko je vjere u meni bilo do
maloprije, a sada sam jedino §to mi je u ovom trenutku nesto znacilo bacio u
smece. Bacio sam svog Boga u smece! U koS za smece! O, Boze, kako sam te
se lako odrekao! Ma koliko ja to vjere zaista imam u sebi, koliko? Ova zZena
mi sigurno Zeli pomoci i ima dobru namjeru, ali nije svjesna koliko me
snizila i slomila. Nije ona nista kriva. Krunica je bila na mome vratu.
Dopustio sam joj da to ucini, ona mi je samo pokazala koliko je jaka moja
vjera. Ne zasluzujem da budem spaSen, ni sad, niti ikad... presudio sam
samome sebi. Strah i nesigurnost polako se, kao sumrak, uvlace u mene. Ne
mogu vratiti vrijeme i promijeniti tijek dogadaja, ali nista nije toliko strasno
koliko odricanje od svoga Boga. Citavo tijelo mi je obuzela tjeskoba,
doslovno ludim dok stojim ovdje, u hodniku, i gledam u kos za smece gdje se
nalazi moj Isus. Upravo nas zovu da moramo krenuti, a dok se cijela kolona
pomalo pomice, zastajemo. Stao sam bas pored kosa. Ovo je poruka, Isus
me zove k sebi! Saginjem se, desnom rukom uzimam krunicu i stavljam je
ponovno oko vrata. Opet sam sa svojim Isusom i Bogom, ipak nisam ispao
Juda. Preplavljuje me osjecaj olakSanja sto sam to ucinio i zahvaljujem
Bogu sto me nitko od neprijateljskih vojnika nije vidio. Krunicu guram ispod

odjece i skrivam je kako bih je zastitio od nepozeljnih pogleda. Sve do ovog
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trenutka imao sam nelagodu i spustenu glavu. Nisam Zelio da me itko gleda
u lice, a sada sam dozivio svoj preobrazaj, dignuo glavu i postao ponosan
(Karlovi¢ 2011: 73-74).

Slijedom navedenoga moze se zakljuéiti kako je u navedenim nepovoljnim psihofizi¢kim
uvjetima, za vrijeme trajanja opsade u Vukovaru 1991. godine, krunica predstavljala sredstvo
posrednoga, neizravnoga religijskog djelovanja. NoSenjem Krunice branitelji su pokazali
kako smatraju da se nalaze u nepravednom ratu u koji su natjerani i da upravo stoga, jer su u
taj rat natjerani, imaju pravo obracati se Bogu za pomo¢. Obracali su se Bogu za pomo¢ da u
ratnim akcijama prezive i vrate Se ku¢i svojim obiteljima. Nadalje, nosenje krunice za
branitelje je oznacavalo i nadin obrane od neprijatelja, jer su se borili protiv mnogostruko
nadmoc¢nijega neprijatelja gdje im je Cesto, u nedostatku pravoga naoruzanja, upravo krunica
bila jedino ,,obrambeno sredstvo“. Osim $to je noSenje krunice za branitelje oznacavalo
sredstvo posrednoga, neizravnoga religijskog djelovanja, nosenje krunice imalo je i odredeni
unutarnji smisao i oznacavalo je odredene posebne religiozne stavove i osjecaje koji su
uvjetovani okolnostima u kojima su se nalazili. To se prije svega odnosi na osjec¢aj Bozje
prisutnosti koji im je umanjivao strah i nesigurnost. Isto tako vecina branitelja navodi kako
im je noSenje krunice vracalo izgubljeni dusevni mir, ali i pruzalo osjecaj zastite i Sigurnosti.
Iz iskaza svjedoka i kazivaca, na temelju analize podataka, naj¢e$¢i braniteljski religiozni
stavovi, a koji su odredivali cjelokupno njihovo ponasanje i djelovanje u navedenim uvjetima
Su:

e stav kako im je noSenje krunice davalo nadnaravnu fizi¢ku snagu

e stav kako im je noSenje krunica davalo hrabrost

e stav kako im je noSenje krunica pruzalo duhovnu snagu

e stav kako im je noSenje krunice bilo izvorom nade i utjehe

e stav kako im je noSenje krunice pruzalo osjecaj zastite i sigurnosti

e stav kako im je noSenje krunice simboliziralo povezanost izmedu onoga u §to su vjerovali

1 zbog Cega su dosli na ratiSte u Vukovar

e stav kako im je noSenje krunice bilo jedino iskazivanje vjere i pripadanja Bogu

e stav kako im je nosSenje krunice sastavni znak braniteljske opreme i kao takav znak,

simbol pomaze im u oslobadanju od neprijateljske agresije

e stav kako se nalaze u nepravednom ratu u kojega su, u nedostatku naoruzanja, vojne

opreme i materijalno-tehni¢kih sredstava, usli ,,naoruzani samo krunicom
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e stav kako im je u ratu Bog bio najblizi, odnosno kako su se mogli pouzdati samo u svoju
vjeru i u pomo¢ Boga, i to iskazuju noSenjem krunice
e stav kako su se u ratu borili za pravednu stvar, za obranu svojih domova i domovine te

su stoga i nosili krunice na svojim braniteljskim odorama i smatrali kako imaju pravo

traziti Bozju pomo¢ i oc¢ekivati da je Bog na njihovoj strani.

Na temelju analize prikupljenih podataka vidljivo je kako je za mnoge branitelje veliku
vaznost, za vrijeme boravka na ratiStu, osim noSenja krunice, imalo i prakticiranje
religioznosti putem osobne i u manjoj mjeri zajednicke molitve. lako veéina branitelja nije
bila u moguc¢nosti odlaziti u samostanski podrum ili u neko od sklonista za vrijeme slavljenja
svetih misa, vecina njih je sudjelovala, barem nekoliko puta, u zajedni¢koj molitvi. Pri
prakticiranju osobne religioznosti kroz osobnu molitvu kod branitelja je takoder vidljiv jedan
poseban, individualan nadin odnosa prema Transcendentnom bi¢u koji je isto tako bio
odreden navedenim specifi¢nim uvjetima u kojima su se nalazili. Stoga su i na osobne
molitve branitelja najée$¢e utjecale okolnosti i poteskoce kojima su branitelji bili izlozeni i
okruzeni, dok su konvencionalno oblikovane molitve puno rjede prakticirane.
Na temelju analize podataka vidljivo je kako se osobna religioznost branitelja, koja se
oCitovala u odnosu prema Transcendentnom bi¢u kroz prakticiranje osobnih molitvi,
oCitovala i u pojavi religioznih stavova i osjecaja, koji su odredivali cjelokupno njihovo
ponasanje za vrijeme boravka na ratiStu. Oni se prvenstveno odnose na osjecaj bliskosti i
prisutnosti Bozanskoga u trenutcima u kojima im je bio ugrozen zivot. Religijska djelovanja,
kao 1 religiozni osjecaj bliskosti 1 prisutnosti Bozanskog utjecali su i na pojavu sljedecih
stavova branitelja:

e  kako ih je Bog jedini §titio i Cuvao od stradavanja

o kako im je Zivot spaSen jedino BoZjom pomo¢i

o kako im je sudbina bila jedino u BoZjim rukama

o kako jedino Bogu ili nekome od svetaca mogu biti zahvalni jer su prezivjeli

e te ukonacnici stav kako im je jedino njihova osobna religioznost pomogla da lakse
podnesu teske psihofizicke uvjete kojima su bili okruzeni za vrijeme boravka na ratistu.
Iz analiziranih podataka proizaslo je kako su se branitelji kroz osobnu molitvu najcesce
obracali Bogu, a potom Gospi, Isusu Kristu 1 svetom Antunu. U molitvama Bogu najcesce su
se obracali za svoje poginule suborce (Karlovi¢ 2011: 27; Runti¢ 1995: 41; Runti¢ 2006: 23—
24; Slonje-Sved 1994b: 114):
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Kad je prestala pucnjava artiljerije i kad su se malo pribrali, zamotali su u
jedinu deku koju su imali ostatke pokojnika i prinijeli ih u jednu sobu, da
tamo docekaju dostavijace, koji su po potrebi vrsili i duznost saniteta. Mirko
je predmolio nekoliko molitava za pokojnika, a ostali su molili s njime. U
molitvi ih je prekinuo novi artiljerijski napad cetnickih raketa pa je svatko
potrazio zaklon koji mu se U tom trenutku cinio najprikladnijim (Slonje
1994b: 31).

Drugi primjer:

Sahranjivalo se najcesce oko bolnice, a ako to nije bilo moguce, tada bi se
to cinilo u vrtovima. Iskopali bi grob i molili bi toliko koliko je bilo
vremena, a imali su svoj nacin obiljezavanja mrtvih i grobova jer se uvijek
racunalo da ce se svakoga poginulog sahraniti kako on zasluzuje kada za to

dode vrijeme (Runti¢ 2002: 20).

Nadalje, obracali su se Bogu i zbog trazenja dodatne snage iz vjere:

Boga sam se, kako je vrijeme prolazilo, sjetio i po nekoliko puta na dan.
Jednostavno, trazio sam dodatnu snagu u vjeri, trazio sam kao i drugi
odgovore na pitanja koja su nas mucila. Kad je bilo najteze, molio sam

Boga da mi da snage da izdrzim, da ne pokleknem (Runti¢ 2009: 272).

| drugi branitelji takoder navode kako su u trenutcima kada su postali sve svjesniji kako se
nalaze u situaciji koja je vrlo nepovoljna za njih, kako su u sve nepovoljnijem poloZaju i u
ljudstvu, i u naoruzanju, i u materijalno-tehni¢kim sredstvima, u molitvi su dobivali potrebnu

snagu da izdrZe i prezive navedene nepovoljne uvjete:
Nije nam se ni u kom slucaju dobro pisalo, pa smo se rasterecivali svojih

bremena koja smo nosili najlakse obracajuci se Bogu kroz molitvu, a tu smo

crpili snagu za sutradan (Lasta 2005: 97).
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Obracali su se molitvom Bogu i u trenutcima bespomoc¢nosti:

Puno je nepoznanica i nedoumica u mojim razmisljanjima i pitanje je koliko
suvislo mogu o svemu suditi pa se vracam molitvi i krunici (Karlovi¢ 2011:
73).

Branitelji su se Bogu molili da prezive i da ih Bog postedi zla kojim su bili okruzeni:

Pomolih se kratko da mi Bog bude u pomoci. Odmah iza toga opkolise me
Cetnici i pripadnici tzv. JNA. (Lasta 2005: 137) ‘Dragi Boze i Sveta Marijo,
postedite me ovoga zla’, mrmljao je molitvu i jecao (Slonje-Sved 1994b:
72).

U trenutcima kada su postali svjesniji kako se priblizava kraj 1 kako je pitanje dana kada ¢e
srpski agresor potpuno okupirati grad, u svojim molitvama branitelji zazivaju Boga da ih
spasi:

No, mi koji smo ostali u ve¢ potpunom okruzenju, mogli smo samo moliti

Boga da to ne bude kraj. Sva ova zbivanja i dogadaje iz tih dana pratio sam

na vezama (radio) i bespomocno se prepustao razmisljanju i molitvi da nam

Bog pomogne (Lasta 2005: 57). U tom sam trenutku poceo razgovarati s

Bogom. Sjetio sam se svih svojih nestasnosti, neredovita ispunjavanja svojih

vjerskih obaveza, nekih neslaganja s roditeljima... Molio sam Boga da me

spasi (Runti¢ 2005: 34).

Branitelji su molili Boga ne samo da ih spasi nego su ga molili da im skrati muke, patnje

kojima su bili izlozeni, kada ih neprijatelji budu ubijali, ako moraju umrijeti:
...jer vise nista nisam ocekivao nego poceo prizivati Boga da, ako mi je
sudeno da tu negdje izgubim Zivot, neka to bude sa Sto manje patnje i bola

(Ivanda 2010: 84).

Branitelji su se u molitvama obracali Bogu da zastiti ¢lanove njihovih obitelji, za prijatelje,

domovinu i slobodu:
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Te noc¢i molio sam Boga, onako kako sam znao i umio, za moju obitel],
prijatelje, za moju Hrvatsku, molio sam Boga za slobodu cijeloga svijeta
(Sabli¢ 2000: 40).

Branitelji su Boga molili i za one koji im ¢ine zlo:

U trenutku prije pucnjave na tog srpskog vojnika razmisljao sam o Bogu i
na neki nacin znao da nije u redu Sto ¢u ubiti prvi put u Zivotu... ne znam ni
sam zasto sada, ovdje u bolnici, opet razmisljam o tome srpskom vojniku. Uz
molitve za se, molim se i za njegovu dusu kako bih u ovim trenutcima dobio
Sto vecu BozZju naklonost i oprostenje Sto sam nekome, pa i svom
neprijatelju, oduzeo Zivot. Znam da je doSao trenutak za moju poniznost
pred Bozjim licem i sve Sto ¢e biti moram predati u BozZje ruke pa neka On

odluci da li je moj put na ovom svijetu zavrsio (Karlovi¢ 2011: 71).

Iz svih navedenih primjera obra¢anja Bogu kroz molitvu mozemo zakljuciti kako je vidljivo
da je molitva branitelja bila osobna, odnosno odredena prema specificnim potrebama i
osobinama pojedina¢ne osobe. Stoga su se branitelji obracali Bogu u svojim molitvama u
trenutcima pogibije svojih suboraca, u trenutcima bespomocénosti, u trazenju dodatne snage,
da im pomogne da prezive, da ih postedi zla kojim su okruZeni, da ih spasi, da im pomogne u
skra¢ivanju muka, ukoliko im je sudeno da moraju umrijeti, za ¢lanove svojih obitelji, za
svoje prijatelje, domovinu 1 slobodu, ali i1 za spas neprijateljskih dusa.

Nadalje, na temelju analize podataka vidljivo je i kod skupine branitelja postojanje
religioznih stavova i osjecaja, koji su odredivali cjelokupno njihovo ponasanje. To se prije
svega odnosi na osjecaj Bozje prisutnosti i zastite u situacijama u kojima im se zivot nalazio
u neposrednoj opasnosti. To je primjerice vidljivo iz citata jednoga od kazivaca kada opisuje
situaciju u kojoj je osjecao Bozju prisutnost 1 zastitu na jedan posredan nacin. Opisuje kako
je imao osjecaj kao da netko upravlja njegovim ponaSanjem i poti¢e ga da ode iz bolnice,
gdje je bio zaposlen, na dan prije pada Vukovara. Opisuje svoj nevjerojatan prolazak preko
Priljeva preko teritorija koji su Srbi ve¢ okupirali, gdje je unato¢ prolasku pri neposrednoj
blizini srpske neprijateljske vojske i psima koji su lutali ulicama, pucanju na njega, plivajuci i
sklanjaju¢i se pod mostom u neposrednoj blizini neprijatelja, uspio neprimjetno prijeéi u
Borovo naselje i na taj naCin sacuvati zivot, jer bi inace, pretpostavlja, zavr§io kao i sve

drugo pomoc¢no osoblje bolnice, odveden i ubijen na Ovcari:
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Iskreno receno meni i sad i onda prije mi je znacila vjera. Ali u onom
trenutku kad sam ja recimo, sutradan cetnici ulaze u bolnicu, a ja sam radio
u bolnici, skinili su me sa Skole i ne znam ja, navecer smo isli po vodu preko
za bolnicu i jos nismo mogli donet' vode jer bio je bunar presahnio i treba
narednih 4, 5 sati cekat', jer toliko je iscrpljen, cekat' dok Zile ne dodu. 1
onda odjednom mi dok smo nosili posude, onda transporter se popeo tamo
samo da mu se kupola vidi tamo kada ulazite u Vukovar i po nama i mi dosli
unutra. Ja sjedim, sjedim i odjednom meni kao da je nesto kazalo: ‘Spremaj
se 1 idi’ (misli da ide iz bolnice). Ja kazem: ‘Ja idem u Borovo. Tamo mi je
sin, Zena, ja tu nemam Sta trazit'.” Ja (krenem) preko livada ovih ispod
Priljeva, pa tamo Baja Vukovi¢ ima pse. Moras daleko oti¢i da te ne bi
osjetili. A ono brisani prostor, ima kilometar. I dosao ja do Bugara, tu imate
stari most drveni... Ja se provlacim, vidim cetnike kako loze vatru i cuvaju

strazu... (Stjepan).

Nadalje, branitelj opisuje da je njegov dolazak u Borovo naselje izazvao zacudenost kod
svih, jer je teritorij izmedu Borova naselja i Vukovara bio presjecen vec¢ tjedan dana. On sam
tvrdi da je imao osjecaj da netko drugi upravlja njegovim ponasanjem i da nije sam odlucio

krenuti na taj opasan put:

Iskreno receno, to kao da mi je Netko rekao odozgo (Stjepan).

Slijedom navedenoga, kao posljedica religijskoga djelovanja i religioznoga osjecaja Bozje
prisutnosti i zaStite medu braniteljima nastali su i religiozni stavovi. Prije svega kod svih
branitelja vidljiv je stav da im je u nebrojeno mnogo situacija zivot spasen samo Bozjom
voljom te da su prezivjeli rat samo zbog Bozje zastite (Medimorec 2004: 203; lvanda 2010:
197; Sliskovi¢ 2013: 51; Runti¢ 2009: 113; Karlovi¢ 2011: 44):

Kupao se vani hladnom vodom... ali je u tom trenutku u njegovoj blizini
eksplodirala granata. Osim silne prasine, smrada baruta i mnogo straha,
nista mu se nije dogodilo. Zahvalio je Bogu Sto je ovo prezivio i pomislio da

su oni svi, svi vukovarski branitelji, prezivjeli ovaj pakao zahvaljujuci samo
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Bogu i BozZjoj zastiti. Ponekad su ostajali zZivi zahvaljuju¢i samo BoZjem

cudu, a to se dogodilo njemu (Slonje-Sved 1994b: 114).

Iz citata sljedec¢ega kazivaca vidljiv je stav branitelja kako ga je samo Bozja zastita spasila u
trenutcima ranjavanja. Uvjeren je u Bozju pomo¢ da ga metak nije pogodio u srce nego je

metak zavr$io malo iznad srca:

Taj trenutak ranjavanja. Kad sam se probudio u bolnici, bio sam sretan i to
onda covjeka potice jos vise na molitvu jer neki znak je sigurno. Ja sad to ne
znam dobro objasniti, ali necijom dobrom voljom ste vi prezivjeli. Isto tako
kako sam ranjen, moglo je to oti¢i i malo nize (ranjen je u prsa iznad srca) i

da ne budem te srece (Petar).

1z sljedec¢ih nekoliko primjera vidljivo je da se kod vecine branitelja, kao posljedica osjecaja
Bozje prisutnosti i zastite u trenutcima u kojima im je zivot bio ugrozen, pojavio i stav da ne
upravljaju samo oni svojim Zivotima, ve¢ da im se sudbina nalazi u Bozjim rukama (Ivanda
2010: 197; Karlovi¢ 2011: 48, 70; Janji¢c-Tromblon 2004: 7). Jedan od kazivaca tako opisuje
jednu od tih situacija u kojima mu je zivot bio u opasnosti i navodi kako je izbjegao
ranjavanje samo zato jer je imao osjec¢aj da mu netko govori da se ustane s mjesta gdje je

sjedio:

Bilo je... recimo sjedimo tu nas pet-Sest, pricamo, ja se jednostavno
ustanem, k'o da mi je netko rek'o da stanem tu uza zid, padne granata, njih

cet'ri-pet poranjava, a ja ni okrznut nisam bio (Luka).

Jedan drugi branitelj u svom iskazu navodi isto tako da je cijelo vrijeme imao osjecaj da ne

odlucuje samo on o svojoj sudbini, da umjesto njega odlucuje netko drugi:

Ja sam imao osjecaj stalno da ja ne odlucujem sam o svojoj sudbini. Da
netko drugi umjesto mene odlucuje, jer mi gdje god smo se kretali ja sam
svaki puta, ovaj, prije nekakve situacije koja bi se ucinila zlom nama svima,
ovaj, kao da bi mi netko rekao: ‘Ne to, ve¢ 'aj'mo ovo, ne to ‘aj'mo ono’,
tako da se jednostavno puno stvari dogadalo u tom trenutku sto ja nisam bio

svjestan. Tako je bila jedna situacija da smo mi isli, ovaj, prema Vukovaru,

139



a meni je Zena bila u bolnici, bila je tesko ranjena, onda smo mi isli po neke,
po naoruzanje, pa sam ja otiSao da... (je vidim) i mi se zaustavimo ondje
gdje je prije bio ‘London’ (kafi¢ na sretanju s Priljeva na Luzac), sad je tu
Toki¢, tamo gdje se skrece prema Luzcu, a bila je jedna velika ograda
dugacka jedno 30-40 metara, visoka skoro 2 metra. I mi stojimo tu iza
ograde i, ovaj, ja pitam njih: ‘Je I' vi vidite njih tamo preko?’ Ja kazem:
“ajd' maknite se 'vamo, dodite 'vamo iza zgrade.’ Kazu oni: ‘Pa zasto?’ Ja
kazem: ‘Bolje da se mi maknemo, jer ako vi vidite njih, oni ¢e vidjeti nas.” U
tom trenutku cijela ta ograda je nestala. Znaci sa dva tenka su pucali, znaci
da smo bili ostali tamo di smo bili, nitko ne bi ostao Ziv. A oni meni: “Jesi ti
znao da ¢e oni pucat' na nas?’ Nisam ja znao, ali meni kao da je netko
rek'o: ‘Ne, sklonite se ovamo.’ Onda smo mi isli skroz okolo... ili preko
livade, to je otvoren prostor. U jednom trenutku ja njemu kazem: ‘Meni je
netko rek'o lezi’, i mi svi zalegli. Da nismo legli, nitko od nas ne bi ostao Ziv.
Onaj sa transportera, onaj puskomitraljez odsjekao reklamu iznad nas tamo
gore gdje smo mi bili, tamo bi nas pokosili, bez glave bi' svi ostali. Tako da

su to segmenti da ne odlucujes sam o svojoj sudbini (Nikola).

1z sljedecih citata vidljivo je da je kod branitelja i nakon pada grada Vukovara, u trenutcima
kada su se morali predati srpskoj neprijateljskoj vojsci, takoder bio prisutan duhovni mir, za
Sto je takoder bio zasluzan stav da im se zivot nalazi u BoZjim rukama. Vjerovali su da im se

niSta ne moze dogoditi jer ¢e ih Bog Stititi:

Gladni, Zedni, izmuceni, ponizZeni, ulazimo u njihove autobuse. Cudan je
osjecaj kada znas da si u Krvnikovim rukama, kad vise nikamo ne mozes
pobjeci. Ne mozes se ni braniti. Potpuno sam se smirio. Znam da sam u

Bozjim rukama (Plavsi¢ 1994: 21).

Drugi primjer:

Imam pistolj u dzepu! Bude li potrebno, upotrijebit ¢u ga. Bojim se noza.
Lako je poginuti, ali klanja se bojim, ono je strasno. Ako ti je sudeno, neces
mu izbjeci. Uvijek postoji i ona najmanja mogucnost spasa. Sve je u Bozjim

rukama, ne predajemo se Srbima, predajemo se u BoZje ruke. On jedini zna
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Sto ¢e s nama. Ako smo zasluzili kaznu... Baci pistolj i pouzdaj se u Boga.
Izmolit éemo Ocenas, predati se i cekati Sto bude... Slikar ima pravo,
pomislio je, najvaznije je sacuvati zivot, ¢ak i kada za to postoji najmanja
sansa. Uvijek, do zadnjeg casa treba vjerovati u mogucnost da ces se spasiti
i nastaviti Zivjeti. Ako vjerujem u Boga, a vjerujem, neka on odluci, mi to
vise nismo kadri. Boze, u tvoje ruke! Poceo se usrdno moliti: Oce nas, Koji
jesi na nebesima, sveti se ime tvoje... Odmah mu je bilo lakse, otisao je do
otvora za kanalizaciju i u nju bacio pistolj. Sada je izmedu njega i zla sto se
krije iza onih tenkova samo vjera i nesto manji strah. Bog je uz nas! Mora
postojati netko tko se brine o nama. Zar bi sve to imalo smisla bez njega?
Sve te smrti, suze i patnje, sve molitve sto ih sada upucuju tisuce, da su
uzalud? Ta silna snaga, vjera i ustrajnost, sve sto nas je u Vukovaru tako
dugo odrzalo, da je to bilo uzalud? (Medimurec 2004: 195).

Na temelju svega do sada iznesenog, ne iznenaduje kako je na temelju analize prikupljenih
podataka vidljivo da svi kazivaci 1 svjedoci u svojim pisanim zapisima iznose stav da jedino
Bogu mogu zahvaliti na prezivljavanju rata u Vukovaru (Ivanda 2010: 57, 87, 197; Karlovi¢
2011: 74; Slonje-Sved 1994b: 210, svi kazivaci branitelji):

...dva puta sam ranjen. Drugo ranjavanje mi se dogodilo na nacin da sam
se priblizavao ja i jedna ekipa ljudi koji smo imali smjenu i vracéali smo se
na mjesto gdje smo prespavali, je I'. I vracali smo se i isli smo u nizu, nismo
isli jedan do drugoga veé¢ smo 4-5 meteri jedno od drugoga udarili. To je
bilo otprilike jedno 50-ak metara smo mi bili rastrkani. A one su padale i
pale su bas na tu liniju. E, sad ja govorim osobno, za svoje iskustvo. To je,
eto, neka za mene BozZja volja da sam ja taj tren prezZivio. A bilo je takvih
trenutaka puno. Kad sam drugi put bio ranjen, dogodilo se ovo da sam pred
kuc¢om tamo gdje smo bili dolazio pred kucu i cuo sam, ono, granatu koja
leti. Al' sam bio ve¢ izvjezban i ja sam samo instinktivno se bacio kroz vrata,
samo sam se bacio. I naravno da sam dobio (pogodak). I opet osjecam
nakon toga sam se zahvalio Bogu jer, eto, i to sam prezZivio. Vjerojatno,
netko, mozemo mi pricati ili ovo ili ono, ali nesto to postoji, nesto Sto nas
sacuva u takvim trenutcima. Onaj tko je vjerovao vise, ja mislim da sam isto

jedan od tih, vjerovao sam da i pored duZine svega toga i rata u gradu i
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zarobljenistva da ¢e na kraju biti Sto je i bilo — sreca da izidemo. Nakon
toga sam se, ono, vise puta sam razmisljao o takvim stvarima i cak se
osjecam nagradenim nakon svega toga. Ja sam prije rata imao dvoje djece,
dvije curice. I '96., znaci nakon svega toga supruga je ostala trudna i ja sam
dobio sina. Ja sam tol'ko, ja to tako dozivljavam, da me Bog nagradio s
time, da nakon svih tih patnja, svih tih zala koji su se ovdje dogodili, da je

on mene nagradio s time (Marko).

Iz drugoga iskaza kazivaca takoder je vidljiva zahvalnost Bogu jer ga je spasio od smrti u
nekoliko navrata:

Ja moram reci da me vjera odrZala jer da nisam vjerovao, da nisam imao tu
krunicu, da, ne znam kako bih izasao. Imao sam situacija da sam se svaki
put poslije toga molio, zahvalio se Bogu. Ima nesto u tome. Prva situacija
dole na Sajmistu gdje sam bio, gdje smo imali na tom dijelu svaki dan
napade s Petrove gore. Tu je i vojarna koja je bila na njihovoj strani,
okupirana. Slucajno, u jednoj akciji, gdje su poceli preko pruge dolazit' i ic¢i
mi smo ostajali u ku¢ama i ispred kuéa, samo s ove nase strane (Petrovacka
cesta, prema Petrovcima)... puneéi okvir prijatelj moj sa mnom, C. K. i on
je izasao u proboju i Ziv je. PotroSio sam municiju i punio sam i padne mi
metak. Ja se sagnem tog istog trenutka, jer metak je nama puno znacio. Tad
smo, u ono vrijeme, u devetom mjesecu kad se to desavalo, imali smo, ali
kasnije nismo imali. Ja sam se sageo, bila su dva hitca, meni iznad glave, ja
sam se sageo dole. Kad se to, poslije jedno sat vremena, odbio napad, sve
stiSalo, ja sam zaboravio, iskreno ¢u vam reci, za to. Mene je, on kaze,
idemo sad vidit di bi dobio. Na isto sam mjesto stao... Tocno bi me pogodilo

u glavu kako sam stajo... (Ivan).

Branitelji su se, osim Bogu, u svojim molitvama obracali svetom Anti, Gospi i Isusu Kristu,
no u puno manjoj mjeri negoli Bogu. Svetom Anti najeS¢e su se obracali za pomo¢ U
nevoljama kao zastitniku kojega je vecina stanovnika grada Vukovara Stovala u predratnom

razdoblju:
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Molim krunicu svetog Ante kojemu se takoder obracam za pomoc¢. Sveti Ante
Jje moj svetac zastitnik kojega sam jos kao jedanaestogodisnjak odabrao |

kojemu se utjecem u nevoljama (Karlovi¢ 2011: 70).

Drugi primjer:

...ali dosta se molilo, ono Sto bi rekli, svetom Antunu. Jer i prije rata je sveti
Antun Stovan i islo se jako, prvo ono sto bi rekli mi kao djeca zbog kirvaja, a
onda to poslije sve prede jednostavno u tradiciju. To vam prvo padne na

pamet (Petar).

Nadalje, u molitvama su se obracali i Gospi:

Nevjerojatno je kako se covjeku u teskim Zivotnim trenutcima molitva sama
od sebe pojavi na usnama. Sada sam kao malo dijete koje doziva majku, iz
usta mi izlaze rijeci: ‘Gospe moja, spasi me, pomozi mi da se vratim svojoj
obitelji!” Tiho, u dubini duSe, budi se ceznja za svemoénom i predivnom
Svetom Majkom. U ovim trenutcima straha i neizvjesnosti imam samo
Majku, Gospu svoju, koju dozivam da me zastiti i bude uz mene. Zazivi
upuceni Njoj iskreniji su no ikada prije, jer dolaze iz najdubljih i
najskrivenijih emocija. Nikada prije u Zivotu nisam osjecao toliku emotivnu
dubinu prema necem Bozanskom kao sada prema Majci Bozjoj (Karlovié

2011: 70, usporedi Medimorec 2003: 203; Slonje-Sved 1994b: 72).

Naposljetku, branitelji su se kroz osobne molitve obracali i Isusu Kristu. 1z sljede¢ih primjera
vidljivo je kako im je bilo tesko pomiriti se s ¢injenicom da moraju ubiti kako ne bi bili
ubijeni. Ubijanje neprijatelja dozivljavali su kao najtezi zadatak upravo iz razloga jer ih je
njihova vjera 1 ucitelj Isus Krist ucila da moraju cijeniti i postivati ljudski Zivot, ali i ljubiti 1
oprastati svima, pa ¢ak i neprijatelju. Nadalje, osim u razmatranjima o uc¢enjima Isusa Krista
branitelji su se Isusu obracali i za pomo¢ u trenutcima tuge i nemoci, kada su strahovali za

vlastite zivote, usporeduju vlastitu patnju s onom koju je Isus prozivljavao razapet na krizu:

U ratu nije nimalo lako biti vjernik i tesko se pomiriti s time da je jedina i

osnovna svrha, ako zelis pobijediti, Sto vise ljudi ubiti. Nije dovoljno ubiti
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jednom, svaki vojnik mora ubiti Sto vise neprijatelja. Kao kad igras kosarku,
potrebno je zabiti Sto vise koseva da bi pobijedio. Suprotno tome, vjera i nas
Ucitelj nas uce da najvise cijenimo i postujemo ljudski Zivot. Isus trazi od
nas samo da ljubimo i oprastamo svima, pa cak i neprijatelju (Karlovi¢

2011: 70).

Drugi primjer:
Boze, hoce li ovo uopce prestati? ...Skupila se u srcu tuga i nemo¢. Misli su
blokirane, ali uperene i vape Bogu za pomod, koji niotkud i nikako ne
dolazi. Molili smo kao Sto je Isus Krist molio svoga nebeskoga Oca da mu
pomogne, da ga onako teski kalez mimoide, ako je to ikako moguce. U tim
trenutcima razmisljali smo poput Isusa u Getsemanskom vrtu kad je bio

uznojen krvavim znojem. Boze, hoce li itko uopce ostati ziv? (Lasta 2005:
56).

Tre¢i primjer obracanja Isusu Kristu pokazuje da branitelj usporeduje JNA zapovjednika s
Poncijem Pilatom, koji osuduje nepravedno branitelje poput Poncija Pilata koji je nepravedno
osudio Isusa Krista. S odredenom dozom strahopostovanja jer se usporeduje s Isusom
Kristom, ipak navodi da su i branitelji, poput Isusa Krista, na dostojanstven nacin prihvatili
svoju ,trnovitu krunu* koju neprijatelj (JNA zapovjednik) ne moze razumjeti. Ne moze je
razumjeti iz razloga jer su oni ti koji napadaju one koji samo brane svoje obitelji, dom i

domovinu i za nju podnose na dostojanstven nacin zrtvu, poput Isusa Krista:

U hodu razmisljam. Izgleda da je ,, silni zapovednik* tzv. JNA sebe umislio u
Ulozi Poncija Pilata, koji osuduje Krista. Boze moj, ne mislim se s Tobom
usporedivati, ali me taj poziv i nacin potaknuo na takvo razmisljanje. lako
smo bili jadni i nemocni da se odupremo jacem, mi smo na dostojanstven

nacin prihvatili svoju trnovu krunu, koju silnik nece moci nikad razumjeti

(Lasta 2005: 117).

Nakon §to su predstavljena osobna religijska djelovanja te religiozni stavovi 1 osjecaji koji su
se pojavili medu skupinom branitelja tijekom opsade grada Vukovara 1991. godine, U
sljede¢em ce se tekstu rec¢i nekoliko rijeci i o prakticiranju branitelja zajednickih molitvi, kao

I misnih slavlja.
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5.2.3. Zajednicke molitve i mise branitelja

Prikupljeni podatci prikazuju kako su branitelji svoju osobnu religioznost prakticirali
prvenstveno u nosenju sakralnih predmeta i kroz osobne molitve, dok su zajedni¢ke molitve,
kao i odlaske na svete mise, prakticirali samo povremeno ili nikada. To je razumljivo ako se
uzmu u obzir svi do sada navedeni nepovoljni uvjeti u kojima su se branitelji nalazili, koji su
im zapravo onemogucavali da, zbog vlastite sigurnosti, odlaze u crkvu ili u neko od gradskih

skloniSta na obredna misna slavlja:

Jer nisam imao prilike, jer ja osobno nisam odlazio ni na prvi punkt do nas.
ISao sam strogo svoj punkt i ovaj punkt (‘Gradska kavana’) jer, ovaj, uzmite
samo Sta covjeku u onom momentu kad ide, znate di je Radnicki dom, u
kojem se nalazila Gradska kavana i sad do vodotornja, pa ona ulica prvo
desno. Znaci ja sam to imao da prodem i padaju granate, leti crijep, nije bas
ni blizu, a idete sami ili ide jos netko. To je bilo dovoljno vremena da se

izmolite dok stignete do gore (Petar).

Drugi primjer:

Bilo je u pocetku nesto organizirano tu dole, tu su bili svecenici, tu je bila
crkva, pa se donekle moglo oti¢i. Mi gore ne (na Sajmistu). Iskreno ¢u redi,

nije nam padalo ni napamet. Tad mi je bila dovoljna krunica (lvan).

Samo manji dio branitelja bio je u moguénosti prakticirati povremena zajedni¢ka misna
slavlja odlaskom u neka od skloniSta/podruma ili u samostanski podrum, gdje su se odrzavale
svete mise nakon §to je crkva oSte¢ena ratnim razaranjima od strane srpskoga agresora.
Najcesce su to bili oni branitelji kojima su se linije obrane nalazile u neposrednoj blizini
crkve ili nekoga sklonista/podruma u kojem se odrzavala sveta misa. Nadalje, iako su sami
branitelji rijetko bili u moguénosti prakticirati zajednicka misna slavlja, oni su bili ti koji su
pomagali svecenicima i dovodili ih, kada su to moguénosti dopustale, kako bi u nekom od
skloniSta odrzali svetu misu.

Dio branitelja, koji je bio u moguénosti povremeno prakticirati misna slavlja, navodi da im je
nedjeljna misa puno znacila jer su na taj nacin jacali svoju duhovnu snagu koja im je

umanjivala strah i pomogla da izdrZe sve nepovoljne uvjete u kojima su se nalazili:
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Jako velika iskustva, jako puno mi je vjera znacila, ja sam jednostavno
morao nedjeljom tu, kad su drzali misu u podrumu, svecenik je dolazio, sad
di je policija. Tu je bio veliki podrum, tu je bilo oko tristo ljudi (stara
madarska skola). Tu je svecenik dolazio nedjeljom drZati misu, vise se nije
moglo gore i¢i u crkvu. Puno je naroda bilo tu. Nije drz'0 misu gore u crkvi,
crkva je bila pogodena. I onda je on dolazio nedjeljom drzat' misu. Ja sam
to znao, ja sam jednostavno tamo dolazio s polozaja. Jednostavno, t0 ne
mozete opisati koji je to osjecaj kad ono drzi misu, kad vjernici pjevaju... |
cijeli rat kroz cijelo vrijeme ja sam imao veliku snagu vjere i to me je

drzalo. Jednostavno se nisam bojao nicega (Luka).

Iz navedenoga citata takoder je vidljivo kako je dolazak svecenika u sklonista, osim za civile,
imao znacajnu ulogu i za branitelje. Osim §to su svecéenici branitelje duhovno osnazivali, oni
su ih i hrabrili te im dijelili krunice koje su, kako smo vidjeli, imale veliku vaznost za njih u
trenutcima kada su se nalazili na ratiStima. Isto tako, osim §to su svecenici imali znacajnu
ulogu za branitelje odrzavanjem svetih misa, svecenici su povremeno, kada su to moguénosti
dopustale, odlazili i u bolnicu medu ranjene civile i branitelje kako bi ih ispovjedili, ali i

hrabrili kroz razgovor, a prema mogucnosti pokapali su i poginule branitelje.
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5.2.4. Posljedice religijskih djelovanja te religioznih stavova i osjecaja branitelja

Na temelju iznesenih rezultata istrazivanja o fenomenu religioznosti za skupinu branitelja
vidljivo je kako se religioznost kod branitelja za vrijeme boravka na ratistu, tijekom opsade
grada Vukovara, od 24. kolovoza do 18. studenoga 1991. godine, manifestirala, kao i kod
skupine civila, ponajprije kroz poseban oblik osobne religioznosti, a taj oblik je odreden
neposrednim, specificnim okolnostima u kojima su se nalazili. Posebnost osobne
religioznosti, koja se razvijala medu skupinom branitelja u navedenim uvjetima, ocitovala se
ponajprije u neizravnom religijskom djelovanju, kroz nosenje krunice oko vrata. Osim kroz
neizravno religijsko djelovanje branitelji su svoju osobnu religioznost prakticirali i na izravan
nacin, kroz odnos prema Transcendentnom bicu putem osobnih molitvi,
Osim navedenih oblika religijskoga djelovanja branitelji su povremeno prakticirali i
zajednicke molitve i obredna misna slavlja, ali u puno manjoj mjeri negoli je to slu¢aj kod
skupine civila. 1z analize prikupljenih podataka vidljivo je kako su braniteljima njihova,
ponajprije osobna, religioznost i odnos s Transcendentnim bi¢em pomagali u lakSem
podnosenju visestruko nepovoljnih psihofizickih uvjeta u kojima su se nalazili. Da je
religioznost branitelja imala znacajnu ulogu za vrijeme njihova boravka na ratistu, vidljivo je
iz svih iskaza kazivaca na temelju analize provedenih dubinskih intervjua, kao i na temelju
analize 32 izdanja u okviru zbirke knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru u kojima su dana
osobna svjedocanstva branitelja. Na temelju analize podataka vidljivo je kako je religioznost
braniteljima pomogla u lakSem podnoSenju nehumanih uvjeta boravka na ratistu na sljedece
nacine:

e umanjivala im je strah, ali i jedina pruzala nadu u ¢udesno izbavljenje

e  pruzala im je dodatnu duhovnu snagu koja im je bila potrebna kako bi izdrzali sve

nepovoljne psihofizi¢ke uvjete kojima su bili okruzeni

. pruzala im je osjecaj da ih Bog Cuva 1 §titi te da su prezivjeli jedino zahvaljuju¢i Bogu

e  vjerovali su kako je Bog upravljao njihovim zivotima i kako im je sudbina bila jedino

u BoZjim rukama

e  oslobadalaih je od briga i strahova

e  pruzala im je uvjerenje u pobjedu pravde.
U sljede¢em citatu, koji navodimo umjesto zakljucka, pokazuje se sve do sada izneseno. S
jedne strane vidljivo je kako su se branitelji nalazili u teSkim 1 nehumanim uvjetima, u

kojima su se svakodnevno izlagali smrti, a s druge pak strane vidljiva su i teska psihofizi¢ka
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stanja koja su bila prisutna medu njima. U takvim uvjetima ¢ak je i1 strah za vlastiti zivot ili
zivot ¢lanova svojih obitelji Cesto predstavljalo manji problem od straha da se ne nadu u
situaciji u kojoj bi postali hrana napustenim izgladnjelim Zzivotinjama po gradu Vukovaru.
Isto tako iz citata je vidljivo kako je osobna vjera braniteljima pruzala neiscrpan izvor snage i
omogucila da se lakSe pomiri sa sudbinom, pruzala im je hrabrost da budu spremni, ukoliko
je potrebno, 1 umrijeti u borbi za pobjedu pravde i istine nad nasiljem i lazima, za oCuvanje i

slobodu svojih obitelji, domova i domovine:

Bio sam svjestan njezinog velicanstva smrti. Bila je svakodnevno prisutna,
neumoljiva i okrutna, uzimala je sve i svakoga, nije birala, imala je veliki
apetit. Ponekad je bila tako blizu da, cinilo mi se samo instinktom
zadrzavana, pozorno prati svaki moj, mozda, pogresan potez. Naravno, ta
imaginacija, ta refleksija moje zabrinutosti za Zivot, ne toliko zbog moguce
smrti, ve¢ vise zbog neizvjesnosti hoce li biti prezivjelih kada se to dogodi. U
tom trenutku bilo mi je jako vazno hoce li biti nekoga da me sahrani. U
protivnom mogao bih postati hrana malim i velikim Zivotinjama.
Razvlacenje dijelova tijela po mom voljenom gradu ne bi bilo poSteno ni
prema njemu ni prema meni. Jos teZe je bilo nositi se s mogucnoscéu
ranjavanja i tome sukladnoj bespomocnosti. Medutim, u vjeri u Boga,
svakodnevnom molitvom, moj duh spozna neiscrpni izvor snage i ohrabrenja
i smrt posta sasvim prirodnom posljedicom, pa cak sam vjerovao kako je ta
vjerna suputnica Zivota neizbjezna i nije vise izgledalo tako strasno. U miru
molitve pomirih se s tim i na kraju mi je ostalo samo razmisljanje o mjestu
sahrane (Pole 2008: 197).

Na temelju iznoSenja rezultata istrazivanja za drugu skupinu, koja se odnosi na branitelje
grada Vukovara tijekom opsade 1991. godine vidljivo je kako je osobna religioznost
branitelja imala znacajnu ulogu u njihovu suocavanju s promijenjenim drustvenim
okolnostima te da im je uvelike pomogla u podnoSenju teskih i nehumanih uvjeta u kojima su
se nalazili.

U sljede¢em tekstu predstavit ¢e se rezultati istrazivanja za posljednju skupinu, skupinu
zatocenika u srpskim koncentracijskim logorima, iz kojih ¢e biti vidljivo kakvim su sve

nepovoljnim uvjetima bili izloZeni zatocenici tijekom boravka u srpskim koncentracijskim
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logorima, kako su ti uvjeti utjecali na njihovo religijsko djelovanje te s kojim posljedicama

na njihovo individualno i drustveno ponasanje.
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5.3. Dimenzija civili/branitelji, zatocenici srpskih koncentracijskih logora

Treca ciljana skupina nad kojom je provedeno istrazivanje je skupina civila i branitelja koji
su boravili u zatoceniStvu u nekom od srpskih koncentracijskih logora na teritoriju grada
Vukovara i njegove Sire okolice ili u nekom od srpskih koncentracijskih logora na teritoriju
tadasnje SR Srbije. Zarobljavanja i zlostavljanja odredenoga dijela stanovniStva grada
Vukovara zapocela su i prije samoga pada grada 18. studenoga 1991. godine. Primjerice, u
dijelu grada, naselju Sajmiste, linija obrane pomicala se nekoliko puta pa je tako stanovnistvo
toga krajnjega zapadnog dijela grada bilo zato¢eno jo$ od rujna 1991. godine. Vecina njih
bila je zatoCena u skladiSnom prostoru poduzeca ,,Velepromet* koji se sastojao od 6 zidanih
skladi$nih zgrada i Sest limenih zgrada. Logor u sklopu skladista osnovan je oko polovine
rujna i sluzio je kao sabirno mjesto za zatoCenje stanovni$tva nakon okupacije pojedinih
rubnih dijelova grada. U logoru je do 20. studenoga 1991. godine bilo zato¢eno oko 10.000
ljudi, medu kojima je bilo i zena i djece. Ubijeno je oko 800, a nestalima se vodi 1.200
zatoCenika. Logor je zatvoren u ozujku 1992. godine

(http://hdlskl.hr/svjedocanstva/velepromet/, pristupljeno 24. srpnja 2014. godine).

Osim navedenoga, logori ili ku¢ni pritvori postojali su i u prigradskom naselju Negoslavci.
Negoslavei su selo smjeSteno istoéno od Vukovara, naseljeno pretezito srpskim
stanovni§tvom. ZatoCene osobe drzane su u podrumima privatnih kuca. Broj osoba u
pojedinim podrumima kretao se od 10 do 50. Logori su otvoreni pocetkom rujna 1991.
godine, a zatvoreni u prosincu 1991. godine. Smatra se da je kroz ove logore proslo oko

1.000 zatoCenika, a  ubijenth ili nestalih vodi se 300 osoba

(http://hdlskl.hr/svjedocanstva/negoslavci/, pristupljeno 24. srpnja 2014. godine).

Jugoisto¢no od Vukovara postojali su kuéni pritvori i u prigradskom naselju Petrovci. Selo
Petrovci nastanjeni su pretezito pripadnicima rusinske i ukrajinske nacionalne manjine. Selo
je okupirano od srpskih pobunjenika i JNA u rujnu 1991. godine. Logori su postojali u
sklopu privatnih kuca, a zatvarali su u njih nepodobne osobe iz sela i okolnih naselja. Kroz
logore u Petrovcima proslo je oko 500 osoba, od kojih se 10 vodi kao nestale ili ubijene

(http://hdlskl.hr/sviedocanstva/petrovci/, pristupljeno 24. srpnja 2014. godine).

Osim navedenih logora u isto¢nom dijelu Vukovara nalazio se jo$ logor na Ov¢ari, otvoren u
sklopu ,,Vupikovih” hangara za skladiStenje. Logor koji se nalazio 5 km od Vukovara
otvoren je pocetkom listopada 1991. godine, a zatvoren oko 25. prosinca 1991. godine.
Ov¢ara je primjer primarne masovne grobnice koja je nastala na mjestu samoga pogubljenja

zatocenika. Ubijene zrtve bile su ranjenici, bolni¢ko osoblje te civili koji su nakon pada
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Vukovara odvedeni iz vukovarske bolnice. Kroz logor je proslo oko 3.000 — 4.000
zatoCenika, od kojih je ubijeno 200 zatoCenika, a kao nestalima vodi se 61 osoba

(http://ndlskl.hr/svjedocanstva/ovcara/, pristupljeno 24. srpnja 2014. godine).

Na jugu, osim u Petrovcima, postojali su logori i u prigradskim naseljima BrSadinu i
Marincima. Nadalje, na zapadnom dijelu grada nalazili su se logori u prigradskim naseljima
Bobota, Trpinja, Pacetin, Vera. Na sjevernom dijelu grada postojali su logori i kuéni pritvori
u prigradskim naseljima Borovo Selo, Dalj, Bijelo Brdo i Sarvas (Rehak i Suc¢i¢ 2006: 203).
Borovo Selo sluzbeno se naziva Borovo (s vecinskim stanovniStvom srpske nacionalnosti),
no kako bi ga se razlikovalo od dijela grada Vukovara pod nazivom Borovo (s veéinskim
stanovni$tvom hrvatske nacionalnosti), medu narodom je s vremenom postao uvrijezen naziv
Borovo Selo. U tom prigradskom naselju logor je otvoren negdje iza Bozi¢a 1990. godine u
prostoriji kKinodvorane. U njega je dovodeno sve zarobljeno stanovnistvo od Tenje do Dalja.
Nakon pada i okupacije Vukovara, prostor kinodvorane postao je premalen pa se logor
premjesta u sportsku dvoranu u sklopu Osnovne Skole ,,B. Maslari¢”. 1z ovoga logora veéina
zatocenika ili je ubijena ili je odvedena u neki od logora na teritoriju SR Srbije

(http://hdlskl.hr/svjedocanstva/borovo-selo/, pristupljeno 3. listopada 2014. godine).

Dokaz za postojanje logora, mucenja i ubijanja na podru¢ju Vukovara i njegove neposredne
okolice su brojne masovne grobnice na podru¢ju Vukovara te brojna svjedocanstva onih koji
su prezivjeli boravak u njima i opisali nehumana postupanja prema zatoCenicima, kako
prema braniteljima tako i prema civilima, ubijanja, silovanja te psihicka i fizicka
zlostavljanja. Primjer veli¢ine zlo¢ina pocinjenoga 1991. godine u Vukovaru je masovna
grobnica na Ovcari s 200 ekshumiranih tijela, gdje su Zrtve bile ranjenici, bolni¢ko osoblje 1
civili iz vukovarske Opce bolnice.

Nakon pada preostalih dijelova grada Vukovara, 18. studenoga 1991. godine, te Borova
naselja 19. studenoga 1991. godine, ranije zatoCeni stanovnici, oni koji su prezivjeli,
odvedeni su zajedno s civilnim i braniteljskim stanovnistvom iz drugih dijelova grada u neke
od logora na teritoriju SR Srbije. Prema ZavrSnom izvjeS¢u koje je 1995. godine objavila
Komisija Ujedinjenih nacija navodi se kako je na teritoriju Srbije postojalo ukupno 60 logora
(Jurcevi¢ i Ivanda 2004). Prema Jurcevié, Ivanda priblizno oko 5.000 stanovnika (civila i
branitelja) odvedeno je i zatoCeno u neki od srpskih koncentracijskih logora od kojih su
najpoznatiji logori u Begejcima, Stajicevu, Sremskoj Mitrovici, Nisu, Beogradu, Novom
Sadu, Bubanj Potoku i Aleksincu.

Logor u Begejcima nalazio se na salaSu u blizini sela Begejci. Otvoren je 1. listopada 1991.

godine, a zatvoren 21. studenoga 1991. godine. U njemu se nalazilo oko 500 zatoCenika
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(http://hdlskl.hr/svjedocanstva/begejci/, pristupljeno  24. srpnja 2014. godine). Logor

Staji¢evo nalazio se na prostoru poljoprivredne zadruge (farme). Kroz logor proslo je oko
3.000 ljudi. Postojao je od 18. studenoga 1991. godine do 21. studenoga 1991. godine, kada
je =zatvoren, a zatoCenici premjeSteni u logore u NiSu i Sremskoj Mitrovici

(http://hdlskl.hr/svjedocanstva/stajicevo/, pristupljeno 25. srpnja 2014. godine). Logor u

Sremskoj Mitrovici nalazio se u sklopu zatvora. Logorasi su bili smjeSteni u 13 prostorija
plus samice. U logoru je kroz duze vremensko razdoblje bilo zatoceno oko 1.500 osoba, a u
kra¢em vremenskom razdoblju oko 4.000 osoba, medu kojima je bilo i Zena, djece i staraca.
Logor je postojao od 18. studenoga 1991. godine do 13. kolovoza 1992. godine
(http://hdlskl.hr/svjedocanstva/sremska-mitrovica/, pristupljeno 24. srpnja 2014. godine).

Logor u Nisu nalazio se u sklopu Kazneno-popravnoga doma i zatvora u Nisu. U njemu se
nalazilo oko 500 zatoCenika, od kojih je 200 u njemu boravilo od 18. studenoga 1991.
godine, a preostalih 300 dovedeno je 23. prosinca 1991. godine, kada je rasformiran logor u
Staji¢evu. Od 26. veljace 1992. godine zatoCenici iz niskoga logora premjesteni su u logor u

Sremskoj Mitrovici (http://hdlskl.hr/svjedocanstva/nis/, pristupljeno 24. srpnja 2014. godine).

Logor u Beogradu nalazio se u sklopu Vojno-istraznog zatvora u Beogradu, drzani su u
jednom krilu zatvorskoga kompleksa. Kroz njega je proslo oko 1.000 zatoCenika. Veéina
zatoCenika bila je na montiranim sudenjima, prema nacelu da pomocu psihi¢koga i fizickoga

zastraSivanja prizna sve za S§to ih se optuzuje (http://hdlskl.hr/svjedocanstva/viz-beograd/,

pristupljeno 25. srpnja 2014. godine). Logor u Novom Sadu nalazio se u sportskoj dvorani
,SPENS®, a otvoren je nakon pada Vukovara. Bio je prolaznoga tipa, kroz koji je proslo oko
5.000 ljudi, medu kojima je bilo i Zena i djece, kao i starijih osoba. Veéina je u njemu

boravila samo nekoliko dana (http://hdIskl.hr/svjedocanstva/novi-sad/, pristupljeno 25. srpnja

2014. godine). Logor u Bubanj Potoku bio je smjeSten u sklopu vojarne, u kojega su od
studenoga 1991. godine dovodeni civili iz cijele Hrvatske, gdje su ih psihi¢ki i fizicki mucili

vojnici JNA (http://hdiskl.hr/svjedocanstva/157-2/, pristupljeno 25. srpnja 2014. godine).

Logor u Aleksincu bio je smjesten u vojarni. U njemu se nalazilo oko 1.500 osoba. Otvoren
je nakon pada Vukovara. Vecina zatoCenika je iz ovoga logora kasnije prebacena u logor u

NiSu, a za jedan dio se ne zna jos uvijek gdje su (http://hdIskl.hr/svjedocanstva/aleksinac/,

pristupljeno 25. srpnja 2014. godine).

U nekima logorima boravak zatocenika bio je dugotrajan pa je tako, primjerice, posljednja
skupina zatoc¢enika u Sremskoj Mitrovici boravila do 13. kolovoza 1992. godine, kada je
razmijenjena posljednja skupina zatocenika. Prema Rehaku i Sucicu (2011.) broj branitelja

koji se nalazio u logorima je 1.557 branitelja, a preostali zatoCenici bili su civili (Zene, djeca
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te starije osobe). Najmlada osoba koja se nalazila u logoru imala je 6 mjeseci, a najstarija 104
godine (Rehak i Suci¢ 2006: 204). Prema evidenciji HDLSKL-a u srpskim koncentracijskim
logorima zivot je izgubilo ili se vode kao nestali oko 30 % zatocenika.
Nastavno na do sada izneseno u ovom dijelu poglavlja bit ¢e prikazani rezultati istrazivanja
za dimenziju civili/branitelji u srpskim koncentracijskim logorima. Rezultati istrazivanja
takoder Ce biti prikazani, u okviru metodologije utemeljene teorije, najprije kroz opisnu pricu
kroz koju ¢e se prikazati uloga fenomena religioznosti u procesu suo¢avanja zato¢enika s
kriznom ratnom situacijom, na primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. Kako
bi se prikazalo koju je ulogu imao fenomen kod zatocenika srpskih koncentracijskih logora
kroz deskriptivan i eksplanatoran nacin, prikazat ¢e se na koji se nacin ciljana skupina
zatoc¢enika postavila u svom osobnom religijskom djelovanju te religioznim stavovima i
osjecajima s obzirom na okolnosti u kojima su se nalazili. Nadalje, s obzirom na cilj
istrazivanja bit ¢e prikazane i posljedice koje je imalo religijsko djelovanje te pojava
religioznih stavova i osje¢aja na individualno i drustveno ponaSanje zatocenika tijekom
boravka u srpskim koncentracijskim logorima. Nakon detaljne analize prikupljenih podataka
kroz postupke kodiranja i metodu konstantne komparativne analize te ostalih pomoc¢nih
tehnika u okviru metodologije utemeljene teorije (teorijsko uzorkovanje, teorijska zasi¢enost,
biljeske, dijagrami i uvjetno posljedi¢ne matrice), za dimenziju civila i branitelja zatocenika
u srpskim koncentracijskim logorima proizasle su sljedeée kategorije:

1. Fizicki uvjeti boravka
Psihicki uvjeti boravka
Molitva
Razgovor s Bogom (Transcendentnim)
Bozja pomo¢
Spas od Boga
Predavanje Zivota u BoZje ruke

Zahvalnost

© o0 N o g bk~ DN

Bozja prisutnost

[EEN
©

Nosenje i izrada sakralnih predmeta

[EEN
=

Svecenici u logorima

[EN
N

Duhovna snaga

[EN
w

Osobna religioznost.
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Navedene kategorije takoder su u skladu s paradigmatskim modelom (Strauss i Corbin 1998.)
1 sortirane su na sljede¢i nacin:
o kategorije, koje se odnose na uvjete boravka u zatoCenistvu, a koje su pak imale
izravan ili neizravan utjecaj na promjene proucavanoga fenomena religioznosti (Fizicki
uvjeti boravka; Psihicki uvjeti boravka)
o kategorije, koje se odnose na istrazivani fenomen religioznosti iz kojih su vidljiva
odredena religijska djelovanja te religiozni stavovi i osjecaji ispitanika, koji su nastali pod
utjecajem uvjeta kojima su bili okruzeni (Molitva; Razgovor s Bogom (Transcendentnim);
Bozja pomo¢; Spas od Boga; Predavanje Zivota u Bozje ruke; Zahvalnost; Bozja
prisutnost; Nosenje i izrada sakralnih predmeta; Svecenici u logorima; Osobna
religioznost)
o kategorije koje se odnose na posljedice religijskih djelovanja te religioznih stavova i
osjecaja na individualno i drustveno ponasanje zato¢enika u navedenim uvjetima (Duhovna
snaga).
U prethodnom iznoSenju rezultata istrazivanja, za skupinu civila i branitelja, ve¢ je navedeno
kako je prema paradigmatskom modelu za prouc¢avanje nekoga fenomena klju¢an meduodnos
izmedu uvjeta, poduzetih djelovanja i1 posljedica djelovanja. Stoga ¢e se 1 rezultati
istrazivanja za skupinu civili/branitelji u srpskim koncentracijskim logorima prikazati kroz
predstavljanje meduodnosa izmedu navedenih elemenata. Kao i u prethodnim izno$enjima
dobivenih rezultata kroz opisnu pricu najprije su prikazani uvjeti u kojima su boravili civili 1
branitelji za vrijeme zatoCeniStva u srpskim koncentracijskim logorima 1 psihofizicki uvjeti
kod samih zatocenika koji su doveli do odredenih religijskih djelovanja te pojave religioznih
stavova 1 osjecaja. Potom je dan prikaz samih religijskih djelovanja te religioznih stavova i
osjecaja poduzetih kao odgovor na uvjete koji su ih okruzivali. Naposljetku, prikazane su
posljedice poduzimanja religijskih djelovanja i pojave religioznih stavova i osjeaja na

njihov boravak u navedenim uvjetima.
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5.3.1. Uvjeti boravka civila/branitelja u zatocenistvu u srpskim koncentracijskim logorima

Prikaz psihofizickih uvjeta i uvjeta boravka u srpskim koncentracijskim logorima dan je kroz
pregled razli¢itih oblika nehumanoga meduljudskog odnosa prema zatocenicima koji se
navode na temelju:

o provedenoga istrazivanja nad zapisanim svjedocanstvima danima u zbirci knjiga o

Domovinskom ratu u Vukovaru

o provedenoga istrazivanja nad iskazima kazivaca svjedoka, danima tijekom
provedenih dubinskih intervjua, u kojima su logorasi opisali svoj boravak u zato€eniStvu

e  proucCavanja znanstvene i strucne literature o Domovinskom ratu u Vukovaru.
Na temelju proucavanja navedene literature vidljivo je kako su nad civilima/braniteljima, za
vrijeme njihova boravka u logorima na teritoriju Srbije i Vukovara, prekrsene sve odredbe
Zenevskih konvencija iz 1949. godine koje se odnose na uvjete boravka ratnih zarobljenika u
logorima, ali isto tako i one koje se odnose na meduljudsko postupanje prema zatoéenicima.®
Pri opisu uvjeta koji su utjecali na poduzimanje religijskoga djelovanja najprije je dan prikaz
onih uvjeta koji su neizravno utjecali na promjene u religijskom ponasanju. To se prije svega
odnosi na nehumane uvjete boravka u objektima koji su koriSteni za smjestaj zato¢enika, na
opskrbljenost vodom, hranom, odje¢om, higijenskim uvjetima i potrepstinama. Potom je dan
prikaz onih uvjeta koji su izravno utjecali na religijsko ponasanje zatoCenika, a to su razliiti
oblici fizickoga i psihickoga zlostavljanja.
Iz gotovo svakoga zapisa ili iskaza logorasa vidljivo je kako su objekti u kojima su bili
smjeSteni potpuno neprimjereni boravku ljudi u njima. Prema navedenoj konvenciji prostor je
trebao biti Cist, bez vlage, osvijetljen i1 zagrijan. U opisima logorasa vidljivo je da su prostori
Cesto bili bivse Stale, skladista, zapustena poljoprivredna imanja i sl., kako su lezali na
betonu, usred zime, bez pokrivaca. Iz sljedecega citata vidljiv je opis jednoga od takvih

objekata u kojima su boravili zatoceni logorasi:

...Bila su otvorena neka velika vrata. Bio je to ulaz u logor, u nekadasnju
Stalu za uzgoj goveda, koja je bila napustena prije desetak godina. Dugacka

oko 200, a Siroka oko 30 metara. Bila je bez stropa, samo prekrivena

8 Informacije o Zenevskim konvencijama iz 1949. 0 postupanju s ratnim zarobljenicima nalaze se u Zenevske
konvencije i dopunski protokoli ,,Narodne novine — Medunarodni ugovori®, br. XX/94.
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crijepom. Po duzini i s jedne i s druge strane bili su valovi za hranjene
stoke. Valovi su bili odmaknuti oko metar od duzine zidova. Od valova
prema sredini bio je prostor na kojem je bila stoka, a cijelom duzinom stale
bio je prolaz oko tri metra. Izmedu valova i zidova nalazila se zemlja, a
drugi dijelovi Stale bili su pokriveni nekakvim veé odavno istrosenim

betonom (Rehak, 2000: 74).

Vidljivo je da su logorasi boravili u hladnom i neprikladnom prostoru za boravak ljudi u

njima, a ¢esto i na golom betonu:

Uvjeti stanovanja bili su minimalni. Viadala je zima. U jednoj je stali bilo
300, a u drugoj 900 ljudi. Pili su neku Zutu vodu koja je izazivala bolove u
trbuhu. Voda se u bocama ledila, a imali su samo jednu deku. Prvih su dana
lezali na golom betonu (Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 53, usporedi Rehak
2000: 50; Plavsi¢ 1994: 33; Jeli¢ 1997: 23; Sabli¢ 2000: 59; Sari¢ 1995: 9-
10; Janji¢-Tromblon 2004: 192; Brozovi¢ 2003a: 234-235).

Takoder su osnovne odredbe o postupanju s ratnim zarobljenicima, prema tre¢oj Zenevskoj
konvenciji, prekrSene i kod onemogucavanja dovoljne opskrbljenosti vodom i hranom.
Ishrana zatoCenika svodila se uglavnom na dva vrlo skromna obroka. Primjerice jedan

zatocenik navodi u svom svjedocanstvu sljedece:

Tek taj treci dan dobili su vrlo malo hrane i jednu deku na tri osobe. Prvih
Jjedanaest dana dobivali su po obroku pola kriske kruha, trecinu hrenovke i

malo ¢aja (Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 36-37).

Istovremeno je nedovoljna ishrana koriStena i kao jedan od nacina fizi¢koga zlostavljanja
zatoCenika kojemu je cilj bio tehnikom izgladnjivanja potpuno fizicki i psihic¢ki slomiti

zatoCenike:
Jelo je bilo vrlo lose. Jedan kuhani obrok, rijedak, po jedna kutljaca. Kruha

uvijek jedan komadi¢ manje nego Sto je bilo ljudi u sobi, kako bi to postao

izvor sukoba sa osobljem. Nakon toga doslo bi do tucenja i drugih
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kaznjavanja. Na osobu je dolazilo pola $nite kruha po obroku tri puta na

dan (Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 45).

Iskaz drugoga svjedoka jo$ iscrpnije potvrduje da se nad zatoCenicima u srpskim

koncentracijskim logorima provodila tehnika izgladnjivanja:

Za dorucak svatko je dobio krisku kruha, crnog, starog, sasusenog. Jedan
zgodan mladié, koji je bio konobar u Hotelu ‘Dunav’ u Vukovaru, isao je od
jednog do drugog logorasa i Zlicom iz limenke stavijao svakome na kruh
malo marmelade. Svatko je nakon toga otkinuo komadié kruha i razmazao
marmeladu po tankoj kriski, pojeo u tri zalogaja i to je bilo sve do rucka. Za
rucak opet ista kriska kruha i malo tople tekucine, tek nekoliko Zlica u
plasticnom plitkom tanjuru. Trebalo se nadati da to sve nece dugo potrajati,
jer uz ovakvu hranu ubrzo ée svi postati Zivi kosturi. Za veceru je posluzeno
kukuruzno brasno zamijesano u toplu vodu, neposoljeno. Morao sam
zaustavljati dah kako se ne bi osjetio smrad koji je neodoljivo podsjecao na
miris misjeg izmeta. Trebalo ga je Sto prije progutati, tek toliko da se ne
umre od gladi. Nista bolji nije bio ni sutra ujutro griz na vodi, bez Secera,
rijedak tako da su ga morali piti iz tanjura, a ne jesti zlicom. I tako su se
smjenjivale tople tekucine koje su nekakvim mirisima, uz dobar napor da se
pogodi Sto je, asocirale na varivo od kupusa, mahuna, graska, graha,
krumpira. Medutim, zatvorenici su dobivali samo bistru tekuéinu bez
ikakvog sadrzaja. O mesu se moglo samo sanjati (Miljkovi¢ 2000: 96,
usporedi Rehak 2000: 206; Brozovi¢ 2003a: 137, 176; Sari¢ 1995: 9; Mati¢
2001: 357; Njavro 1992: 151; Plavsic¢ 1994: 46; Jeli¢ 1997: 26-27).

Sli¢ni iskazi nalaze se kod svih svjedocanstava.

Zatocenici su trebali imati osnovne higijenske uvjete. 1z narednoga citata vidljivo je da su i tu
prekrsene osnovne odredbe Zenevske konvencije. Vidljivo je da su zatogenici boravili u
zagusljivim 1 natrpanim prostorijama u kojima nije bilo nikakvih uvjeta za odrZavanje osobne
higijene. Mnogi od njih boravili su cijelo vrijeme zatoCenistva u odjeci u kojoj su 1 dosli u
logore. Isto tako bilo im je onemoguceno tuSiranje, pa ¢ak i odrzavanje osnovne svakodnevne

higijene, pa je tako primjerice u logoru u NiSu zatoCenicima omoguceno prvo kupanje tek
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nakon mjesec dana od dolaska u logor (Mati¢ 2001: 252), dok su oni Kkoji su se nalazili u

samicama prvu moguénost kupanja dobili tek nakon tri mjeseca (Miljkovi¢ 2000: 216):

U sobama se bukvalno gusilo i do sto pedeset zatocenika, koji nisu imali
nikakve uvjete za odrzavanje osobne higijene pa cak im nisu davali ni
toaletni, niti bilo kakav drugi papir koji bi mogao posluziti u te svrhe. Svi
smo bili obrasli u brade i kose, nokte smo smanjivali kako smo znali i
umjeli... (Rehak 2000: 206, usporedi Miljkovi¢ 2000: 196; Njavro 1992:
154; Sari¢ 1995: 24; Plavsi¢ 1994: 39; Jeli¢ 1997: 27; Runti¢ 1999: 154).

Nehuman odnos prema zatocCenicima vidljiv je i prema iskazima svjedoka o razli¢itim
oblicima psihi¢koga i fizickoga zlostavljanja nad zatoCenicima u srpskim koncentracijskim
logorima koji se provodio ve¢ pri samom dolasku u logore. Nadin na koji se ponajvise krsilo
odredbe o postupanju prema ratnim zarobljenicima razli¢iti su oblici fizickoga zlostavljanja i
mucenja, pa ¢ak i ubijanja zatoCenika. Mnogi su od zatocenika od posljedica fizickoga
zlostavljanja 1 umrli pa tako Jeli¢ navodi da je u prvih 33 dana boravka u logoru Staji¢evo
ubijeno vise od 20 osoba (Jelic 1997). Osim navedenoga zlostavljanja pomocu
izgladnjivanja, medu ostale najucestalije oblike fizickoga zlostavljanja ubrajaju se:

o fizicka zlostavljanja za vrijeme ispitivanja

e fizicka zlostavljanja za vrijeme boravka u prostorima u kojima su bili smjesteni

o fizicka zlostavljanja za vrijeme boravka u samicama

o fizicka zlostavljanja za vrijeme dolaska u logore

e fizi¢ka zlostavljanja za vrijeme odlaska i dolaska s WC-a

e fizicka zlostavljanja za vrijeme odlaska i dolaska s objeda

o fiziCka zlostavljanja za vrijeme odlaska i dolaska s tusiranja te razni drugi oblici u

brojnim nepredvidivim situacijama zbog kojih su uvijek morali biti na oprezu.

Kao posebno ekstremni oblici fizickoga zlostavljanja nad zatocenicima u logorima isticu
Se.
o nepruzanje lije¢nicke pomoci ranjenicima i bolesnicima

o pojedinacno i grupno (,,redaljke®) silovanje Zena.

158



Fizicko zlostavljanje zatoCenika provodeno je ve¢ za vrijeme boravka u zatoCeniStvu u

logorima na prostoru grada Vukovara i njegove Sire okolice. Pa tako jedan od svjedoka

nasilja i ubijanja u logoru u sklopu ,,Veleprometova“ skladista navodi sljedece:

Kada je izlazila desetina u kojoj smo bili i mi, ve¢ na samom izlasku s
vanjske strane mogao sam vidjeti neopisive prizore. Nekoliko ljudi lezalo je
uz jedan zid, bili su nepomicni. Uza njih velike lokve krvi. Nisam znao jesu li
zivi ili mrtvi. Hodajuci do odredista, isti sam prizor vidio na nekoliko
mjesta. Jauci iza limenih skladista culi su se neprestance. Cule su se
Cetnicke prijetnje, vrijedanja i psovke. Mi smo se prije izlaska iz hangara
morali uhvatiti za ruke, a drugu ruku drzati visoko iznad glave. Hodajuci
oni su nas udarali, uvrede su se odnosile kako na nas, tako i na nase
obitelji... Kradomice sam pogledao na svoju desnu stranu, tamo je bila
neka velika galama. Bili su na dovoljno osvijetljenom mjestu da sam ih
mogao jasno vidjeti. U mom pogledu koji nije trajao dugo ostala je
dozivotno urezana slika. Trojica su brisala o neciju bijelu kosulju svoje
gotovo do lakata krvave ruke. Jedan je noZem nabijenim na puSku ubadao u
necije tijelo koje je vec¢ bilo nepomicno, dok su jos dvojica Zustro nesto

raspravljali i glasno se smijali (Jeli¢ 1997: 18-19).

Nasilje i nehumano odnoSenje prema zatocenicima, koje je zapoceto ve¢ pri zatoCenju na

prostoru grada Vukovara i njegove Sire okolice, samo je nastavljeno i ve¢ su se pri samom

dolasku u logore na teritorij Srbije poceli provoditi razli€iti oblici fizickoga zlostavljanja.

Stoga se moze zakljuciti da su se zatvaranja branitelja i1 civila provodila planski u ve¢

pripremljene logore u Srbiji. To je vidljivo i iz iskaza svjedoka koji opisuje svoj odlazak iz

srpskih milicajaca prema zatoCenicima pri odlasku u logor u Sremskoj Mitrovici:

Oko 21.30 u ‘sobu smrti’ usao je oficir i naredio da po deset ljudi ide van u
autobuse. Odvezli su ih prema Sidu, a zatim u Sremsku Mitrovicu (do 2 sata
ujutro) pred zatvor. U autobuse su ulazili vojni i civilni milicajci i poceli su
tuci ljude. Svi su morali sjediti s ‘glavom dolje, ruke na leda’. Tako
izmlaéeni, u tom polozaju, morali su biti cijeli dan. Poslije podne oko 18

sati odvezli su ih u logor Stajicevo. Po izlasku iz autobusa svi zarobljeni

vukovarskoga logora u ,,Veleprometovu‘ skladistu i daljnji nac¢in odnosenja vojnih i civilnih
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prolazili su kroz ‘spalir’ vojnih i civilnih milicajaca koji su ih udarali gdje
god su stigli razlicitim  sredstvima-palicama, nogama, lancima...
Zarobljenike su tjerali u prostorije na goli beton i tako su ih nabijali jedne
uz druge da su jedva mogli sjediti. Ponovno su ih tukli, vrijedali i
ugnjetavali. Tako su ostali ti dana u polozaju ‘glavu dolje, ruke na leda’
(Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 36, usporedi Medimorec 2004: 204; Rehak
2000: 39, 45, 74; Jeli¢ 1997: 23; Plavsi¢ 1994: 26; Sabli¢ 2000: 59; Sari¢
1995: 8; Pole 2008: 141).

Osim planskoga zatvaranja zatocCenika vidljivo je da su planski provodena i zlostavljanja
zatoCenika. To je vidljivo iz analize svakoga iskaza zatoCenika gdje se navode sli¢ni tipovi
psihofizi¢koga zlostavljanja unato¢ boravku u razli¢itim logorima. Iz iskaza svih zatocenika
vidljivo je da su prosli kroz fizi¢ko zlostavljanje ve¢ pri samom dolasku u logor. Najéesce bi
ono uslijedilo ve¢ pri samom izlasku iz autobusa, nakon ¢ega su ih vojni i civilni milicajci
udarali razli¢itim sredstvima, najéeSée nogama, palicama ili lancima. Potom bi se fizicka
maltretiranja nastavila u prostorijama u kojima su bili smjeSteni ili odvodenjem izvan
prostorija u kojima su boravili, otkud se mnogi nisu nikada vratili. Nakon pocetnoga
fizickog zlostavljanja pri dolasku, zlostavljanja su se nastavljala svakodnevno, kako u
prostorijama u kojima su boravili, tako i odvodenjem na ispitivanje i dodatno psihofizicko

maltretiranje:

Prevezeni su u logor Stajicevo. Agresor je odmah dao do znanja da nemaju
nikakvih prava. Tukli su ih i u prisutnosti oficira, a katkad i po njihovom
naredenju. U rubrici na kartonu Medunarodnoga Crvenog kriza nisu znali
upisati svoj status. Bili su tretirani kao pobunjenici protiv drzave, iako je
vojska na pregovorima o predaji obecala da ce biti tretirani kao ratni
zarobljenici. Uhicenicima su pripisivali sve zlocine i klanja i nazivali ih
‘ustasama’ 1 ‘koljacima’ te ‘ubojicama Zena i djece po sklonistima’. Tjerali
su ith da pjevaju i po vise puta za redom jugoslavensku himnu ‘Hej,
Slaveni’. U pono¢ bi ih dizali, izvodili na batinanje. Tukli su ih policama i
letvama, tjerali na prisilan rad: iskapanje repe, raskrcivanje nekih zaselaka

od siblja (Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 53).
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Priliku za nasilje nad zatoCenicima srpski agresor koristio je u svakom moguéem trenutku, a
kao najpogodniji trenutak koristio se onaj za vrijeme ispitivanja. Za provodenje nasilja nad
zatoCenicima, 0Sim navedenih zlostavljanja nogama, lancima i palicama, koristena su |
raznorazna druga sredstva, od prisiljavanja na gutanje soli i bibera, dovodenjem pasa,

vezanja za stupove do elektrosokova:

Fizicka i psihicka iZivljavanja isla su do krajnosti, pa su tako koristena
sredstva, kao Sto su palice svih vrsta, elektroSokovi, vodeni mlazovi,
prisiljavanje na gutanje soli i bibera pa sve do brutalnih premlacivanja
nogama, koljenima, Sakama i glavama. Tim sredstvima represije ispitivaci i
Cuvari postizali su viSestruke ciljeve: slamanje hrvatskog covjeka,
iznudivanje unaprijed reziranih priznanja o ‘pocinjenim zloc¢inima’.
Potpisivati se moralo sve i svasta, kako bi se Sto viSe pokuSalo smanjiti
mucenje i spasiti goli zivot... (Janji¢ 2004: 26—27, usporedi Miljkovi¢ 2000:
152; Rehak 2000: 355; Mati¢ 2001: 223; Brozovi¢ 2003a: 141; Sabli¢ 2000:
61; Njavro 1992: 168; Sari¢ 1995: 9; Jeli¢ 1997: 40-41).

Sljedeci primjer zlostavljanja za vrijeme ispitivanja pokazuje da maltretiranja ne bi prestajala
ni kada bi se osobe onesvijestile, ve¢ bi ih se polijevalo vodom kako bi se osvijestili i na taj

nacin nastavilo daljnje maltretiranje:

Tukli su me, tukli, tukli, ostao sam bez svijesti, polili me vodom i ponovno
ispocetka tukli. Bio sam sav krvav, ali tortura je prestala kada su se culi

kamioni koji su dovezli nove zatvorenike iz Vukovara (Rehak 2000: 47).

Treéi primjer pokazuje kako su se primjenjivale i posebne tehnike fizickoga zlostavljanja nad
onim dijelovima tijela koji nisu lako vidljivi i na taj nacin prikrivalo provedeno nasilje nad
zatoCenicima pri dolasku predstavnika iz Medunarodnoga Crvenog kriZa. Stoga su ih pred
dolaske predstavnika Medunarodnoga Crvenog kriza najc¢eSée tukli po tabanima, po

straznjici, spolovilu ili noznim prstima:

Ve¢ je noé. U sobu dovode nasega ratnoga druga Molnara. Bio je na
ispitivanju od jutros, ne moze hodati. Kasnije me pozvao da vidim Sto su mu

napravili s nogama. Tabani su mu ljubicasto-plavi. Na ispitivanju je morao

161



lec¢i na klupu, a inspektor ga je Stapom udarao po tabanima. Dvaput je pao
u nesvijest, dvaput su ga budili i polijevali ga hladnom vodom. Stavio sam
mu hladne obloge na noge. Tukli su nas po mjestima koja se nisu vidjela, po
nogama, tabanima. Lomili nam nozne prste, dobivali smo batine po
straznjici, trtici, spolovilu. Radili su to zbog kontrole Medunarodnoga

Crvenog kriza (Plavsi¢ 1994: 51).

Nadalje, mnogi zatoCenici bili su zatvarani u samice, neki i po nekoliko mjeseci, gdje su
prolazili dodatna fizicka i psihicka zlostavljanja. Iz iskaza sljede¢ih nekoliko svjedoka
vidljivo je da su predstavnici srpske agresorske vojske zato¢enike najcesée odvodili u samice
kako bi ih natjerali na priznavanje razlicitih lazno pripisanih zlo¢ina. Najces¢e bi ih tada
ostavljali u samicama bez odjece, u prostorijama bez prozora, na temperaturama i do minus
20 °C. Tako neodjeveni morali bi ostati sve dok ne bi napisali odgovarajucu izjavu. Isto tako
dio branitelja, ali i civila bio je zatvaran u samice i zbog funkcije koju je obnasao tijekom
Domovinskoga rata u Vukovaru, zbog ¢ega su tretirani kao pobunjenici protiv drzave. Iz
iskaza svjedoka vidljivo je isto tako da su, osim dodatnoga fizickog i psihi¢kog maltretiranja,
zatocenici u samicama proZzivljavali i teZe uvjete boravka. Osim §to su im bili potpuno
onemoguceni higijenski uvjeti, hranu i vodu dobivali su samo povremeno, a ¢esto su drzani i
u ledenim prostorijama, s otvorenim prozorima, na temperaturama i do minus 20 °C. Jedan
od zato¢enika, koji je svjedocio umiranju jednoga zatocenika od posljedica nasilja, opisuje na
sljede¢i nacin kakav je bio njihov polozaj u podrumskim samicama u Sremskoj Mitrovici

(kako je opisao predstavnicima Crvenoga kriza):

...da uzasno tuku ljude, da ih ne kupaju, njih iz samica ne Setaju kao one iz
soba, ve¢ preko tri mjeseca cuce u samicama gdje sigurno i njihovi nosevi
osjecaju kakav je zrak, da neredovito kibluju i uzimaju svjezu vodu, da im ne
daju sapun i toaletni papir, da ne presvlace ves, da na sebi imaju carape u

kojima su dosli (Miljkovi¢ 2000: 216).

Iz drugoga primjera vidljivo je kako je izgledao boravak u samicama u srpskom

koncentracijskom logoru u Nisu:

Ispitivaci su i ovdje nastojali iznuditi priznanja za nekakva nedjela, koja kod

nas nikad nisu pocinjena. Za nepriznavanje obicno bi slali na tzv. hladenje.
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Na hladenje je obicno odvodio podoficir s dva policajca u tzv. niske
katakombe (podrumske samice), skinuli bi nas potpuno gole i bose i zatvorili
u prostor 2 x 1,5 m, s reSetkama na prozorima bez stakala, a vani snijeg 30
cm, temperatura minus 20 °C. U prostoriji se nalazi WC cucavac, voda
stalno romori, a u zidu je ugraden preklopni stol i stolica s obicnom
olovkom i papirom za izjavu, a dezurni policajci svako malo ulaze unutra ili
nas pozivaju na mali otvor, pa kad se priblizimo, kroz otvor nas udare
zeljeznom ili drvenom motkom. Kad hladenje zavrsi, onda dezurni podoficir
uzima izvjesce, a policajci nam donose odjecu i obucu te nas vode kod
ispitivaca. Ako je imalo zadovoljan, vrac¢a nas u sobu, ako ne, ponovno na
hladenje. Ponovno hladenje ima poseban dodatak za iznudivanje priznanja:
kleknes na stolicu, a policajci te tuku po ledima i tabanima (Rehak 2000:
345, usporedi Mati¢ 2001: 259; Brozovi¢ 2003a: 139; Sabli¢ 2000: 38; Pole
2008: 162; Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 46).

Tre¢i primjer odnosi se na opis uvjeta boravka u samici u Sremskoj Mitrovici, gdje je

svjedok proveo Sest mjeseci:

Mene su odveli u samicu, dole u podrumu, mislim 2. veljace 1992., u
Mitrovici, e a ono nema prozora, a ja u majici od Univerzijade...
Temperatura pala na minus 20 stupnjeva. Nisu mi dali dva dana nista jesti.

Nema spavanja, kakvo spavanje (Nikola).

Nadalje, u logorima i samicama takoder su bile zatvarane Zene civili, mentalno retardirane
osobe,” ali i Cetiri vukovarska svecenika. Jedan od zatodenika tako navodi da je svjedocio
psihofizickom zlostavljanju Zena koje su se nalazile u samicama pored njegove (Miljkovié¢
2000: 148). Da su nad Zenama koje su boravile u logorima 1 samicama provodene razlicite
vrste psihofizi¢koga zlostavljanja, vidljivo je i iz iskaza jedne lijenice u kojem opisuje svoj

boravak u logoru i samici u Sremskoj Mitrovici:

Preskocit ¢u boravak u Celiji, tri tjedna;, samo c¢u reéi da sam ondje

spoznala koliko traje minuta, sat, dan i tjedan. Minuta traje vjecno u

" Miljkovi¢, zatogenik Vukovarac, navodi da je u samici pored njega bila zato¢ena Zenska osoba mongoloid.
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osluskivanju koraka koji cée te odvesti u prostoriju u prizemlju gdje se
obavlja saslusanje od 10 do 22 sata, odakle se ¢uju krici, lomljava, psovke i
pliustanje vode... I cekas, c¢ekas i Boga molis da to bude Sto prije. I bojis se
da cées pod batinama reci ono $to ne znas, a oni Zele cuti, hoces li ostati

dostojanstven ili ¢es biti skrsen i izdajica (SlisSkovi¢ 2013: 81).

Poseban oblik zlostavljanja koji se provodio nad zenama koje su bile zatoCene u srpskim
koncentracijskim logorima je pojedina¢no ili grupno (,redaljke®) silovanje. Osim po
logorima na teritoriju Srbije silovanja su se provodila i nad Zenama koje su bile zatocene u
logoru u ,,Veleprometovu‘ skladistu ili po privatnim kuc¢ama na podrucju grada Vukovara. S
obzirom na ¢injenicu da su odredeni rubni dijelovi grada osvojeni puno ranije negoli je
osvojen Citav grad, mnoge Zene s tih podrucja bile su zatocene i silovane i po nekoliko
mjeseci. Jedna od kazivacica, iz dijela grada SajmiSte, navodi da je bila zato¢ena od 14. rujna
1991. godine te da je u zatocenistvu provela do 5. prosinca 1992. godine, kada je pobjegla.
Druga kazivacica bila je isto tako silovana za vrijeme zatoCeniStva u ,,Veleprometovu”

skladiStu:

...I on mene izvede tu no¢ i odvede, onda su me poceli silovati, vodili u

Cetnicki Stab, pa redaljke pravili, pa me vodili kod arkanovaca... (Jelena).

Jo§ jedan oblik fizickoga nasilja koji se provodio nad zatoCenicima u srpskim
koncentracijskim logorima je nepruzanje lije¢nicke pomoc¢i i nehumano odnoSenje prema

ranjenim zato¢enicima koje je vidljivo iz sljedecega citata:

..U Kazneno-popravnom domu u Sremskoj Mitrovici, nakon uobicajenog
postupka svlacenja i oduzimanja osobne imovine, uveli su njih 100 u jednu
prostoriju gdje je na svakoga otpalo oko 1 m? prostora. Nisu se mogli
ispruziti za spavanje. U istoj prostoriji nalazili su se ranjenici koji su 8 dana
ostali potpuno nezbrinuti. Nitko ih nije ni pogledao niti im previo rane.
Rane su bile neobradene pa se po sobi Sirio smrad raspadnutih rana i
gnoja. Zdravi su im zatvorenici nastojali pomoci te su im rane prali vodom
grijanom na radijatorima. Neki su imali strasne bolove, ali to nitko od
odgovarajucih nije zamjec¢ivao. Nakon 8 dana ranjenike su odveli na

obradu, ali su ih nakon toga opet vratili u istu sobu te ih svaka dva dana
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previjali. Nekima su morali nakon 8 dana amputirati nogu ili ruku jer su
rane bile preduboke (Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 45, usporedi Rehak
2000: 74; Mati¢ 2001: 238; Brozovi¢ 2003a: 195; Njavro 1992: 155, 167;
Plavsi¢ 1994: 39; Jeli¢ 1997: 24; Runti¢ 1999: 148).

lako je prema odredbama Zenevske konvencije svim zatoenicima trebala biti omoguéena
lije¢nic¢ka pomo¢ iz navedenoga citata, ali i iz iskaza brojnih drugih svjedoka, vidljivo je da
je srpski agresor i u ovom segmentu pokazao svoju nehumanost. Naime, prema iskazima
svjedoka srpski agresor nije pruzio odgovarajucu lije¢nicku pomo¢ onim braniteljima i
civilima koji su dosli u same logore bolesni ili ranjeni, ve¢ su im tek nakon nekoliko dana
pritekli u pomo¢, §to je rezultiralo brojnim posljedicama i trajnim oSte¢enjima kod mnogih
zatoCenika koji su u logore pristigli ranjeni. Takoder je vidljivo da je srpski agresor, osim §to
nikome nije pruzao odgovarajucu i pravovremenu lije¢nicku pomo¢, imao ustaljenu praksu
fizickoga zlostavljanja ukoliko bi se netko od zato¢enika obratio za lije¢nicku pomo¢. Jedini
koji su pomagali bolesnima i ranjenicima sami su zatocenici koji su se nalazili s njima u
prostoriji. S obzirom da zato€enici nisu imali uvjete za adekvatnu medicinsku pomo¢, morali
Su se snalaziti na raznorazne nacine, pa tako fra Ante Perkovi¢ navodi da je jednom ranjeniku
ispirao ranu s ispustenom vodom iz radijatora. Isto tako, bolesni i stariji zatoCenici, osim $to
su trpjeli zbog nepravovremene, neadekvatne, a najces¢e nikakve lije¢niCke pomoci, trpjeli
su 1 zbog €injenice da nisu imali nikakav povlasteni status, odnosno prozivljavali su jednaka
svakodnevna psihofizicka nasilja kao 1 ostali zato€enici.

Nadalje, ¢ak su i trenutke pred odlazak na razmjenu u autobuse koristili kao priliku za
posljednje nasilno izivljavanje, kradu i pljacku osobnih predmeta (Miljkovi¢ 2000: 243-245;
Mati¢ 2001: 373; Njavro 1992: 165; Sari¢ 1995: 54; Plavsi¢ 1994: 74; Pole 2008: 164).

Zbog trpljenja nasilja koje se provodilo svakodnevno nad zatoCenicima, izgladnjivanja,
neispavanosti, loSih higijenskih uvjeta 1 uvjeta boravka, fizicko stanje zatoCenika bilo je

svakim danom sve loSije. Bili su umorni 1 iscrpljeni, a mnogi od njih ve¢ 1 bolesni:
U C¢eliji se nalazilo 80 metalnih kreveta bez madraca, tako da su mnogi

spavali na stolicama i stolu... jako sam umoran, jer vec trec¢i dan spavam na

stolici (Sari¢ 1995: 8-9).
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Na raznorazne nacine srpski agresor pokusavao je toliko fizicki i psihicki oslabiti zato¢enike
kako bi priznali razna lazna zlodjela koja su im pripisivana. Branitelj zato¢enik to opisuje na

sljede¢i nacin:

Nikada nije Zivio u laZima pa nece ni sada. Nije imao cak Sto ni skrivati,
jedino se bojao ‘njihove istine’. Nikakav zloc¢in nije pocinio, kao ni oni s
kojima je radio i ratovao. Samo su branili svoj grad od napadaca, jer
oduvijek je najsvetija duznost bila braniti svoj dom, svoju obitelj i
nezavisnost i slobodu svoje domovine. Luka je tu casnu duznost ispunio i

ako je to zlocin, bio je spreman na svaku kaznu (Miljkovi¢ 2000: 102).

Osim fizickoga zlostavljanja zato¢enici su prozivljavali i svakodnevna psihic¢ka zlostavljanja
te su nad njima provodene razne tehnike zastrasivanja:
o odvodenje na boravak u samice
o prijetnje i odvodenje na lazna ubijanja i strijeljanja (Brozovi¢ 2003a: 174; Sarié
1995: 7; Jeli¢ 1997: 18; Runti¢ 1999: 154)
o tjeranje na davanje i potpisivanje razli¢itih laznih izjava (Brozovi¢ 2003: 175, 237,
272; Sabli¢ 2000: 61; Pole 2008: 142; Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 53)
. lazne razmjene
o pjevanje jugoslavenske himne Hej, Slaveni
o sluSanje i gledanje kako muce druge zatoCenike
o neotkrivanje popisa s imenima tko ide na razmjenu do pred sam odlazak na razmjenu
o neprovodenje evidencije zarobljenika i nedobivanje osobne karte s navedenim
osnovnim podatcima
o onemogucavanje kontakta s vanjskim svijetom, onemogucavanje komunikacije s
Medunarodnim Crvenim krizem
o prijetnje sudenjem za izmi$ljene optuzbe i odvodenjem u VIZ Beograd (Miljkovié¢
2000: 158; Brozovi¢ 2003a: 144; Sabli¢ 2000: 65-228; Jeli¢ 1997: 39-40; Plavsi¢ 1994:
33; Njavro 1992: 63; Runti¢ 1999: 148) i sli¢no.

Osim provodenja brojnih taktika zastrasivanja morali su svakodnevno slusati 1 zlostavljanja

drugih zatoCenika. Sljedeci citat je jo$ jedan primjer psihofizickoga zlostavljanja i govori o

166



svjedoCanstvu zatoCenika u logoru Begejci pri dolasku novih zatoCenika, uglavnom civila,

medu kojima su se Cesto nalazili i djeca i starije osobe:

.Jedno jutro nismo morali i¢i van raditi jer je doSao autobus s novim
zatocenicima. Nastala je panika i metez, culi su se uzvici: ‘Dolaze ustase’,
potom su usli u Stalu i poceli nas tuci, morali smo lec¢i na trbuh i nismo
smjeli gledati novopridosle zatocenike. Razmisljao sam jesu li medu njima
mozda moja bracéa ili koji od mojih suboraca, glavu nisam Smio ni
pomaknuti, jer bi za to slijedile batine od strane odvratnih i prljavih
rezervista. Culi su se jauci, srce mi je pucalo jer sam dobro znao §to ti ljudi
sada prozivljavaju, jer sam torturu izlaska iz autobusa i sam prosao.
Autobus je bio pun. Vecina su bile Zene iz Vukovara te nekolicina
muskaraca koje su dobro izmlatili pendrecima i Stapovima. Jednoga su
lisicama vezali uz drveni stup u Stali, molio nas je da ga oslobodimo, a mi se
nismo usudili ni pomaknuti. Tako smo lezali neko vrijeme na betonu, vani je
puhao strasan vjetar i ubrzo sam se smrznuo. Zene su smjestili u drugu
prostoriju. Kada je pala vece, isli su ispitivati Zene. Svasta se tada culo od
moljenja do jakih Zenskih krikova, a oni bi se samo smijali i pustali pri tome
glazbu... Neke su jako plakale jer su ih cetnici vjerojatno silovali (Rehak
2000: 45-46, usporedi Sliskovi¢, vise iskaza 2013: 60, 79, 159, 248-249;
Sliskovi¢ 2011, Miljkovi¢ 2000: 63; Kumpf 1999: 91; Brozovi¢ 2003: 222—
223; Njavro 1992: 157; Fulgosi i Vince-Ribari¢ 1993: 24).

Sli¢no su prolazili 1 zatoCenici u samicama koji su ¢esto morali slusati i gledati kako muce
druge, pa tako Miljkovi¢ opisuje svoje iskustvo dok je boravio u samici, gdje je sam

svjedo¢io mucenjima 1 ubijanjima drugih zatocenika:

Iz podrumskih prostorija tih su se dana kroz otvoren prozor culi po Cijele
dane stravicni krikovi, urlikanje mucenih, s prekidima, pa opet... opet...
opet... Iz dana u dan! Postalo je neizdrzivo. Logorasi u sobama i samicama
zacepljivali bi rukama usi, sjedili blijedi i iskolacenih ociju od straha. Bili
su uzasno uplaSeni i puni suosjecanja s patnjama onih koji toliko trpe u

podrumskim mucilistima (Miljkovi¢ 2000: 146, 251-252).
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Razlicite tehnike psihofizickoga zlostavljanja dovele su i do sve tezega psihiCkog stanja
zatoc¢enika. Ono je prije svega bilo prouzrokovano svakodnevnim strahom za vlastiti Zivot,
neizvjesnoSéu za vlastitu sudbinu i beznadno$¢u polozaja u kojem su se nalazili. LiSene
slobode pratio ih je osjecaj nostalgije za domom, za obitelji, a ono Sto ih je najvise dovodilo
u ocaj je osjecaj ponizenosti i povrijedenosti kao ljudskoga bi¢a. No, cijelo vrijeme, ¢ak i dok
su prozivljavali najgora moguca psihicka i fizicka zlostavljanja, nisu dopustili da ih srpski
agresor slomi i dehumanizira. Nisu klonuli duhom, ve¢ su pokusali na dostojanstven nacin

izdrzati sva zlostavljanja koja su prozivljavali. Pa tako jedan od logorasa navodi:

Trebalo je mnogo snage da se sve to izdrzi jer zarobljenici su bili sve slabiji
i iscrpljeniji. Jedino im je duh bio izuzetno ocuvan, jer znali su zaSto su
ovdje i znali su zasto ih muce. Sad su ve¢ znali da Ce to potrajati, ali njihov
motiv da ne klonu duhom, da ostanu do kraja dostojanstveni, da izdrze, bio

je jaci od boli i patnji kojima su ih svakodnevno iz sata u sat izlagali

(Miljkovi¢ 2000: 147).

Nakon §to su u prvom dijelu iznoSenja opisne pri€e za skupina zatoCenika u srpskim
koncentracijskim logorima izneseni i opisani nepovoljni uvjeti u kojima su se nalazili civili i
branitelji tijekom zatoceniStva u srpskim koncentracijskim logorima, u sljedec¢em e se tekstu
predstaviti koja su se religijska djelovanja te koji religiozni stavovi i osjecaji pojavili medu
civilima 1 braniteljima tijekom njihova zatoceniStva u srpskim koncentracijskim logorima,

nastala kao odgovor na nepovoljne uvjete kojima su bili okruzeni.
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5.3.2. Religijska djelovanja te religiozni stavovi i osjecaji civila i branitelja tijekom

zatocenisStva u srpskim koncentracijskim logorima

U takvom teSkom psihofizickom stanju zatocCenici su trazili na¢in kako ostati priseban i kako
prezivijeti sve torture koje su prolazili. Kod vecine zatoCenika kao odgovor na okolnosti u
kojima su se nalazili pojavio se osje¢aj napustenosti i samoce. Zatocenici su imali osjecaj da
se nalaze u beznadnoj situaciji u kojoj nemaju nikakvu moguénost kontrole nad vlastitim
zivotom, a kao jedini izlaz koji im se nudio bilo je okretanje svojoj unutraSnjosti, trazenje

utjehe u svojoj religioznosti:

Ispitivanja, to su strahote, vrsta iznudivanja priznanja, kako psihicka, tako i
fizicka tortura — premlacivanja, vodenja na strijeljanja, do pucanja iz
vatrenog oruzja ispitivaca u zatocenika. Spavajuci u staji na betonu s malo
slame ili bez, osjecali su se kao da je svijet nesto nedokucivo jer ovdje sve
pocinje s himnom ‘Hej, Slaveni’, te ‘recimo dorucak’ pa maltretiranje,
odvodenje na ispitivanja, premlaéivanja, pa ‘recimo vecera’, himna ‘Hej,
Slaveni’, spavanje. Nocu upadaju policajci, vojska ili civili pa nastaju
maltretiranja, udaranja. Nastupa drugi dan i sve slicno. Logorasi najcesc¢e u
tim teSkim trenutcima osjecaju kako su napusteni, sami jer nema pomoci
niotkud, jedino im ostaje da se mole i vjeruju u Boga. Sve drugo nestvarno
Jje, nedokucivo, sami su u svojoj patnji, boli i tuzi. Najmiliji su daleko, a o
njihovom Zivotu odlucuje samo Bog. Svi su u istoj situaciji ‘napusteni’, Sami
Cekaju kakva ih sudbina ocekuje. Stalno se razmislja kako bi patnje sto prije
zavrSile i mozda uz malo srece ode na razmjenu i zbogom pakao, ali
razmjene su prolazile, bude im drago jer bar netko odlazi kuci, pricat ée i o
nama, a tesko jer u covjeku se skupi tuga, koja ga skrha, sto je sloboda opet

daleko i nastavlja se pakao zatocenja (Zivi¢ 2008: 234).
ZatocCenici su smatrali da im u tim Krajnje teskim uvjetima na granici izdrzljivosti i gubitka

kontrole nad vlastitim zivotom jedino njihova osobna religioznost moze pomoc¢i jer ni na $to

drugo ne mogu utjecati:
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U logoru je bilo tesko i meni i drugima i kad mi nista drugo nije preostalo,

vjerovao sam u Boga i nadao se da cu izaci Ziv i da cu biti slobodan

(Crlenjak 1995: 92).

U okviru navedenih uvjeta zatoCenici su imali osjecaj da nemaju nikakvu kontrolu nad onim
Sto im se dogada i da nema pomoc¢i niotkuda te su se stoga okrenuli molitvi kao jedinom

osloncu koji im je pruzao nadu u spas i prezivljavanje:

Molitva je moj oslonac i nada (Karlovi¢ 2011: 182).

Nadalje, branitelj zato¢enik opisuje da je za vrijeme zatoCeniStva u ,,Veleprometu” smatrao
da mu jedino preostaje molitva jer ni na $to drugo nije mogao utjecati. Molitva im je bila

jedino Sto su mogli kontrolirati i jedino $to im nitko nije mogao oduzeti:

Preostaje mi jedino molitva kad ni na Sto drugo ne mogu utjecati, a vidim da

nisam sam u tome. Nekoliko ljudi takoder se moli (Karlovi¢ 2011: 135).

Na temelju analize prikupljenih podataka doslo se do zakljucka kako su se zatoCenici u
navedenim teskim psihofizi¢kim uvjetima takoder, kao i pripadnici ostalih ciljanih skupina,
okrenuli svojoj osobnoj religioznosti, kao jedinom nacinu koji im je pomogao izdrzati u
navedenim uvjetima. Isto tako, kod zatoCenika je takoder vidljivo prakticiranje osobne
religioznosti na jedan osoban i individualan nacin odnosa prema Transcendentnom bicu.
Osobno ponaSanje 1 odnos prema Transcendentnom bicu kod skupine zatoCenika u srpskim
koncentracijskim logorima prakticiralo se ponajprije putem osobnih molitava, &ije je
prakticiranje upravo kod skupine zatoCenika u srpskim koncentracijskim logorima
najizraZenije prisutno.

Pored osobnih molitvi zatoCenici su povremeno, ali samo u nekim od srpskih
koncentracijskih logora, prakticirali i zajedni¢ke molitve i obredna misna slavlja. Osim
prakticiranja osobnih, i u manjoj mjeri zajednickih molitava, veliku vaZznost za zatocenike
imalo je noSenje i izrada sakralnih predmeta koje su izradivali od vune, kruha i drugih
materijala Sto predstavlja poseban vid religijskoga djelovanja.

Pored navedenoga, iz podataka je vidljiva i pojava religioznih stavova i osjecaja koji su
odredivali cjelokupno ponasanje branitelja i civila za vrijeme zatoceniStva u srpskim

koncentracijskim logorima. Religiozni osjecaj koji se ponajprije pojavio medu zatocenicima
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u srpskim koncentracijskim logorima osjecaj je Bozje prisutnosti i zaStite u trenutcima u

kojima im je bio ugrozen zivot.

Iskazi svjedoka i kazivaca ukazuju na to kako su religijska djelovanja i religiozni osjecaji

utjecali na pojavu sljedecih religioznih stavova:

kako ih je Bog stitio 1 cuvao

kako im je zivot spasen jedino uz Bozju pomo¢

kako im se Zivot/sudbina nalazila u BoZjim rukama

kako jedino Bogu ili nekome od svetaca mogu biti zahvalni jer su prezivjeli

kako im je jedino njihova osobna religioznost pomogla da lakSe podnesu boravak u

logorima 1 razli¢ite vrste psihofizickoga zlostavljanja koja su prozivljavali za vrijeme

boravka u logorima.

Na temelju analize prikupljenih podataka vidljivo je da su se u svojim osobnim molitvama

naj¢esce obracali Bogu, potom Gospi, svetom Antunu i Isusu Kristu. U obrac¢anju Bogu

putem molitve naj¢eS¢e mu se obracaju za pomo¢ u spaSavanju od razli¢itih oblika

psihofizic¢kih zlostavljanja kojima su bili svakodnevno podvrgnuti, da im ublazi patnje i

pomogne da zlostavljanje $to prije zavrSi. Sljede¢i primjer odnosi se na obrac¢anje Bogu

jednoga branitelja zatoCenoga U logoru u ,Veleprometovu“ skladistu u Vukovaru, u

trenutcima kada su mu zaprijetili silovanjem:

Pomisao na silovanje me ubija! Boze moj, budi uz mene! Budi uz mene
sada! Trebam Te, Gospode! Oprosti mi moje grijehe, oprosti mi! Toliko Te
sada trebam! Ako i ne mogu dobiti Tvoje smilovanje, pomozi mi da sve ovo
Sto brze zavrsi! Pomozi mi da ne patim, pomozi da sSto prije dodem pred
Tvoj vjecni sud! Molim Te, dobri Gospode, smiluj mi se! Prizivam Boga u
svojim mislima svjestan da ovdje vise nema nikoga, ni Zene ni djeteta ni
roditelja niti prijatelja, ostaje mi samo On. Pozivam Ga svim srcem u sebi,
ne molim svoga Boga za Zivot nego da me sto prije uzme k sebi (Karlovi¢
2011: 156, usporedi Rehak 2000: 51, 251; Sliskovi¢ 2013: 74; Sari¢ 1995:
52; Mati¢ 2001: 274; Runti¢ 2009: 268, 269).

Zatocenici su se isto tako molili Bogu kako bi im pruzio snagu da dostojanstveno izdrze

razli¢ite oblike psihofizi¢koga zlostavljanja:
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Molim Boga da ne dozvoli da pred njima padnem, osjecam toplinu od krvi i

udaraca i opet muk... (Saréevié 2006: 210).

Zatocenici mole Boga da im da snagu izdrzati sve kusSnje koje ih jos cekaju:

Molitva je moj oslonac i moja nada, kao i sve dosad, pa se pocinjem moliti
Bogu da mi dadne snage da izdrzim sve kusnje koje me jos cekaju... mogu
pretpostaviti da ¢emo zavrsiti u zatvoru, ali se uzdam u Gospoda da nas

nece muciti ili, ne daj, Boze, strijeljati (Karlovi¢ 2011: 182).

Nadalje, zato¢enici mole Boga da im da snagu izdrzati sve patnje koje ih ¢ekaju:

Na satu u autobusu je petnaest i trideset minuta, kriZi¢ krunice drZim cvrsto
u ruci i osjecam kao da mi se urezao u dlan. Rastrgan sam, znam da me sve
to ceka, a ipak ne vjerujem da je moguce da ¢u i ja to proci. Molim se: cas u
sebi, cas Sapcuci, gledajuci i slusajuci stravicne prizore. Da nisam nikada
vjerovao u Boga, sad bih vjerovao i molio se. Tek sada shvacam svu svoju
slabost i koliko mi Bog sada treba i znaci. Molitve mi ne silaze s usana,
nikad se predanije nisam molio. Molim Boga da mi da snage izdrzati sve

muke koje me cekaju (Karlovi¢ 2011: 100).

ZatoCenici su se u osobnim molitvama obracali Bogu da bude uz njih 1 pruzi im potrebitu
snagu da sacuvaju vlastitu humanost i izdrze dostojanstveno boravak u neljudskim uvjetima u

kojima su se nalazili:

Popodne nas vode u Stajicevo. Od dvadesetog studenog do dvadeset i
drugog prosinca devedeset i prve godine. Spavamo na betonu. Molim Boga
da prezivim... (Brozovi¢ 2003a: 318).

ZatoCenici su se molili Bogu da bude uz njih, da ih ne napusti, jer su se osjecali

zaboravljenima 1 napustenima od svih i uvjereni da im Zivot ovisi samo o njima samima i

Bogu:
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Ve¢ 115 dana obracam se Bogu da sa mnom sve bude u redu, da su moja
Zena i djeca zivi, da mi nitko ne pogine u ovom ratu i da sve bude u redu.
Vierujemo da smo mi zatvorenici sada prepusteni sami sebi i Bogu, jer ako
se Hrvatska i Srbija nastave ovako dogovarati, mogli bismo ovdje biti jos
dugo (Sari¢ 1995: 46).

ZatoCenici su se potom u svojim molitvama obracali Bogu i za oprost u trenutcima slabosti,
za Clanove svojih obitelji, za svoje suborce, a u nekoliko slucajeva i za spas neprijateljskih
dusa (Rehak 2000: 94). Potonje je pokazatelj da su zatoCenici i unato¢ svim oblicima
psihofizickih zlostavljanja, koja su nad njima provodenja tijekom boravka u logorima, bili

izdignuti iznad barbarstva s kojim su bili suoceni.

S obzirom na tesko psihofizi¢ko stanje u kojem su se nalazili, utjehu su u molitvi pronalazili i
oni zatocenici koji se nisu znali moliti i koji nisu bili vjernici prije dolaska u logore. Mnogi
su isto tako poticali druge na molitvu pa je tako jedan zatocenik opisao u svojem
svjedoCanstvu kako se zapravo za vrijeme boravka u logoru na poticaj svojih suboraca prvi

put okrenuo vijeri:

Znam da je sve gotovo i da su svi moji planovi pali u vodu i polako mi je na
povrsinu isplivavala samo jedna cinjenica. Svi ¢e oti¢i za Hrvatsku i samo
¢u ja ostati u Srbiji. Nikada necu vidjeti svoje dijete. Svoju zemlju za koju
sam ginuo, za koju sam krvario. Sve oko mene postalo je bez veze. Vise se
nisam mogao nasmijati. Nije bilo nicega za cega bi se cvrsto mogao
uhvatiti... Prestao sam potpuno jesti. Nije mi se vise zZivjelo. Organizam mi
je bio potpuno iscrpljen. Bio sam rusevina bez nade za popravak. Ante
Trbovi¢ iz Dubrovnika i Zoran Margarin iz Vukovara svakodnevno su me
dizali iz mrtvih, govorec¢i mi da moram vjerovati i da nema te sile koja moze
i¢i protiv BozZjeg plana. ‘Mi svi zajedno odlazimo odavde, i nitko nece ostati,
moli se Bogu i nemoj pomisljati na gluposti’, govorio bi mi Ante. ‘Ali, Ante,
kako ¢u se ja moliti Bogu kada nikako nisam isao u crkvu, niti znam rijeci
ijedne molitve. A i sramota me je priznati svim ovim ljudima da kao katolik
ne znam ni rije¢i od Bozjeg slova’, odgovaram mu na meni nemogucu
misiju. “Zar je to problem?’ i uzima mali komadi¢ starog papira i olovku i

napise mi sve rijeci molitve Ocenas i Zdravomarija. Svaku no¢ dok su svi
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spavali, ja sam Ccitao te rijeci molitvi i iskreno se molio Bogu da mi oprosti
za sve Sto sam ruzno u Zivotu izgovorio i pocinio. Molio sam Boga da me
izvuce iz ovoga pakla zla i samoce i da ¢u biti sretan makar i pod mostom u

Zagrebu spavao (Janji¢ 2004: 224).

U molitvi koju je dobio napisanu od suborca zatoCenika vidljiva je individualnost u

oblikovanju molitve Oc¢enas$ gdje se koristi meni, me umjesto nama, nas:

Oce nas koji jesi na nebesima, sveti se ime tvoje, dodi u kraljevstvo moje.
Budi volja kako na nebu tako i na zemlji. Kruh nas svagdasnji daruj meni,
gospodine, i ne uvedi me u napast i izbavi me od svih zala za vijeke vjekova
amen... (Janji¢ 2004: 225).

Iz do sada citiranih molitvi vidljivo je kako je obracanje Bogu za zatoCenike bilo poput
razgovora s Bogom, na nadin da su se molitve oblikovale kao da im je Bog izravan
sugovornik kojemu su se jedino mogli obrac¢ati u uvjetima u kojima su se nalazili. S Bogom
su razgovarali kroz molitvu, s velikom bogobojaznos¢u s jedne strane i navodeci stalno da on
zna $to je najbolje za njih i neka bude volja njegova, a s druge strane trazeéi stalno nesto od
njega. Bogu su se obracali kroz molitvu s jedne strane jer su se osjecali napustenima od sviju,
a s druge strane jer ih je njihov katoli¢ki odgoj vodio prema tome da vjeruju da svijet

funkcionira prema nacelu Bozjega plana:

Boze, samo ti znas sto me sve ceka i znas koliko mogu izdrzati! (Karlovi¢

2011: 101).

ZatocCenici su smatrali, kao i prije u opkoljenom Vukovaru, kako je njihova savjest Cista te
imaju stoga pravo obracati se Bogu i traziti njegovu pomo¢ jer su oni u taj ,,nepravedni i
okrutni rat natjerani®.

Sljedec¢a molitva, koju je napisao jedan zatocenik u logoru u Sremskoj Mitrovici, primjer je
jos jedne od brojnih osobnih molitvi zatocenika u logorima, u kojoj zatocenik moli Boga za
pomo¢ da on, ali 1 svi ,,mucenici Vukovara*“ prezive rat. U njoj je vidljivo da su zatocenici
imali osjecaj napustenosti od svih i da ih jedino Bog stiti i ¢uva. Iz molitve je isto tako vidljiv
stav da je Bog jedini koji im moze pomo¢i i spasiti ih te su se stoga njemu obracali kroz

molitvu kako bi ih spasio i izbavio iz logora:
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,,Molitva mucenika“:

Molim te, Boze, za sve mucenike Vukovara. Pomozi, pomozi da prezive ovaj
rat. Molim Te, ne ostavljaj nas, Ti si jedini koji moZe cuti nase molitve, za
nas, za nasu djecu i sve one koje volimo. Boze, pomozi mi da izdrzim i
prezivim. Vodi me svojim putem. Molim te za svoje. Ja, ja znam da si tu.
Osjecam Tvoj dodir, Tvoju snagu koju mi dajes. Molim Te, ne ostaviljaj me,

jer ja vjerujem u Tebe i vjecni zivot (Sari¢ 1995: 75).

Nadalje, mnogi od zatoenika imali su osjec¢aj da ih Bog $titi i ¢uva tako da upravlja
njihovim zivotom i ponaSanjem za vrijeme zatocenistva. Sljedeci iskaz zatocenika, koji je bio

devet mjeseci zatoCen u logoru to i pokazuje:

Mi smo tu igrali igre bez granica. Ovi su tukli ljude, malo, malo pa je netko
umro od batina i tih svih stvari. | u svakom takvom segmentu ti je
jednostavno tako kao da ti netko kaze da ti reagiras na bilo koji nacin.
Nisam ja nikad odlucivao sam o sebi, uvijek je Netko odlucivao Sto, kako.
Tako da sam ja, imam osjecaj da mi koji zZivimo na ovom svijetu ne
odlucujemo sami o svojoj sudbini. Uvijek netko za nas, nesto nas vodi kroz
zivot. U jednom segmentu, ja znam, oni su tamo po noci dolazili pa pravili
nered i sve nas htjeli strijeljati. Jedan dan dos'o neki vojni policijac i poceo
na nas: ‘Sta je, bre’ vikati: ‘Ustase, zelite preko hleba pogacu?!’ Ja kazem
njemu $ta je uzrok, a on kaze: ‘Sta bi' vi htjeli vise?!’ Ja njega pitam: ‘lmas
ti obitelj svoju?’ nisam ja to, meni odjedanput palo na pamet, kao da mi je
netko rekao, eto, postavi mu... Netko kao da ti kaze ti reci to, reci to. Ali ja
sam imao osjecaj kao da me netko vodi kroz to sve, da izbjegnes tu, da
izbjegnes ovdje. Stalno si u nekom razmisljanju da netko odlucuje Sta da
kazes ili napravis. Kao da mi je cijelo vrijeme netko govorio moras ostati
Ziv. Smatra da je to bilo veliko ¢udo. Odakle meni to da sam ja to rekao.
Kao da mi je netko rekao ti reci to, reci to. Svi mi moramo ic¢i tamo di je
nama sudeno da idemo i tamo ¢emo morati oti¢i. Nadalje navodi: Nisam ja
to sve izmislio, nisam ja bas toliko pametan. Netko drugi je upravljao mojim

ponasanjem (Nikola).

175



Iskazi drugih svjedoka takoder navode kako su imali situacije u kojima su osjecali Bozju
prisutnost i zastitu. Tako primjerice, jedan vukovarski zatoCenik u samici opisuje da ga je
bila obuzela hladnoc¢a, zed, bolovi tijela, potpuno beznade i strah da ¢e u takvim uvjetima

zavrsiti njegov zivot te se odlucio poceti moliti Bogu, nakon ¢ega navodi da:

Vise nije imao pojam o vremenu i nije znao koliko dugo je vec izgovarao
rijeci molitve te da mu je postalo toplije i odjednom kao da je u samici bilo
vise svjetla. Sklopio je umorne oci. Neki nejasan, ali u tom trenutku dragi lik
smijesio mu se iz tame tako da je poceo osjecati ugodnu toplinu po cijelom

tijelu, nakon ¢ega se kona¢no umirio i zaspao (Miljkovi¢ 2000: 110).

Ne iznenaduje stoga ¢injenica kako je kod svih ispitanika vidljiv religiozan stav da im je

sudbina bila jedino u Bozjim rukama i da su jedino Bozjom pomo¢i spaseni i izbjegli smrt:

Postajem svjestan da sam od danas u zatvoru i da sam ratni zarobljenik. Sve
moje nade da bih mogao vidjeti svoju obitelj ugasile su se i sada moram
skupiti snage za sve ono Sto me ovdje ceka, a Sto mi je potpuna nepoznanica.
Odlucujem da ¢u se odmah poceti moliti i da ¢u se potpuno predati u BozZje
ruke jer sve Sto sam dosad prezivio i prosao samo je Njegovo djelo

(Karlovi¢ 2011: 188).

Upravo stoga 1 navode da jedino Bogu mogu biti zahvalni jer su prezivjeli 1 izasli iz logora.

Primjer zahvalnosti Bogu nalazi se u iskazu sljedecega kazivaca:

A vrijeme provedeno u logoru je za nas mnoge, a ja sam devet mjeseci
proveo, pored svih tih tortura i psihickih i fizickih u razgovoru sa
prijateljima koji su mi bili oko mene, suborcima, puno smo se molili,
pojedinacno, za sebe i za nas u tom kontekstu, znaci u toj svojoj nekoj grupi.
Znaci vjerovali smo, zaista smo vjerovali. 1 na kraju puno, puno smo,
govorim za sebe, mislim da mi je puno Bog ili ne znam, netko ce kazati netko
drugi, nesto je pomoglo u tom svemu. Prvo, da ostanes, da se sacuvas od tih
svih tortura i na kraju izidemo. I, eV0, sad ponosno kazem jos uvijek za sebe

da sam jos uvijek na neki nacin normalan i jos uvijek dobro dodem svojoj

176



obitelji. Ali samo zahvaljujuci Bogu kroz taj period, tih godinu dana koji su

bili izuzetno, izuzetno teski (Marko).

Drugi primjer iz kojega je vidljiv stav da je Zivot spaSen samo zahvaljuju¢i Bozjoj volji

vidljiv je iz iskaza Zene koja je bila zatoCena 1 zlostavljana u ,,Veleprometovu‘ skladistu:

I on mene izvede tu no¢ i odvede, onda su me poceli silovati, vodili u
Cetnicki Stab, pa redaljke pravili, pa me vodili kod arkanovaca... ovaj me
siluje, a ovi vani pucaju. Njih deset, petnaest puca, rat, rat, ne znas, iz koze
iskocit'. Ne zna covjek Sta bi... I on mene odvede u Cetnicki Stab nakon
drugog, treceg dana i ovaj, kod jednog Vukovarca i dodem ja, on kaze:
‘Nemate vi sa mnom nista, morate i¢i u Velepromet pa neka oni odluce sta
¢e s vama.’ Odvedu oni mene u Velepromet i ja opet kod S. K. na vrata i u
sobu smrti. Ona je najveci zloc¢inac. I zatvore me u tu sobu, ja jedina medu
muSkima. Sami, sve ljudi koje poznam. I tu se svaki deset, petnaest minuta
dolazi, maltretira se ovog, onog. Ma katastrofa, znate sta je katastrofa. 1
stalno nekog traze... Ma to Sto smo prezivili, ja ne znam uopce kako smo mi
ostali normalni. Puno puta tako razmisljam, ne znam kako. Al' BoZja valjda

volja, ne znam kako drugacije objasniti (Jelena).

Treéi primjer iz kojega je vidljiv stav da je zivot spaSen samo zahvaljujuc¢i Bogu odnosi se na
braniteljev opis situacije pri dolasku autobusom iz Vukovara u logor Sremska Mitrovica,

gdje je vidljiv braniteljev stav da ih je od strijeljanja spasilo samo ¢udo i vjera u Boga:

Stali su. Pred njima je, snazno osvijetljeno svjetlima gradevinskih strojeva,
bagera i buldozera, bijelo procelje neke velike zgrade... Poceli su ih tjerati
van, jednog po jednog. Cim je dotaknuo tlo pod nogama, srusili su ga
udarci kundaka, na tlu je dobio jos nekoliko, ali se brzo digao, tjeraju ga
prema rasvijetlijenom procelju zgrade. Tek kada mu se priblizio, vidi da je
uz temelje iskopan rov koji doseze covjeku do pasa, u rovu stoje vec deseci
ljiudi. Uskace i okrece se licem prema svjetlima, isprva zmiri, svjetla su
nepodnosljivo bolna nakon mraka u autobusu. Otvara ih, suzi, nejasno vidi
nove ljude koji upadaju u rov, spoticu se, ruse, upinju se ispraviti. Strazari

Ih tjeraju povicima da se dizu: ‘Diz’ se, diz’ se!’ Stalno to ponavljaju i
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psuju, grozno psuju i prijete. Netko blizu njega pocinje moliti Zdravomariju,
drugi mu se prikljucuju, cuje se sve jaci mrmor molitve, ljudi se spremaju
umrijeti. On nema namjeru umrijeti, hoce ostati ziv. Ogledava se lijevo,
desno, promatra lica, sklopljene oci ljudi koji mole. Njega se to ne tice. Sve
je tako neobicno, nestvarno i ne moze biti istina da ce ih strijeljati, sve je
tako strasno nestvarno. To se ne dogada, ne moze se dogoditi danas, ne u
ovo vrijeme, ne u ovoj civilizaciji... Ljude Sto poredani stoje u zemlji do
pasa i zazivlju milost Majke BoZje promatra kao da se nalazi istovremeno u
rovu i sa strane cijelog tog paklenog prizora, on stvaran stoji sa strane i
promatra, onaj drugi Sto stoji u rovu je privid. Iznenada se osjeca lak i
osloboden svih briga i strahova, siguran da je sve ovo iluzija, igra koja cée
dobro zavrsiti, siguran je da ih nece strijeljati. Poslije ¢e ga svi uvjeravati
da su trebali biti strijeljani, da su tu no¢ trebali umrijeti i da ih je samo
slucaj spasio. Vise je u pravu Slikar koji je rekao da valja vjerovati u Boga i
njegovo cudo, ono se te noc¢i dogodilo nekoliko puta. Govorili su da je
zapovijed o strijeljanju promijenjena u zadnji cas, ali nitko ga ne moze
razuvjeriti da nije znao, bio je prosvijetljen tom spoznajom. Osjecao je da ce

sve dobro zavrsiti. Bilo je to veliko cudo (Medimorec 2004: 202-203).

Cetvrti primjer je iskaz Zene koja je bila zatodena i silovana u logoru ,,Velepromet“ i po

privatnim kuéama u Vukovaru, u dijelu grada Sajmiste, od 14. rujna do 5. prosinca 1991.

godine, kada je pobjegla. U njemu je takoder vidljiva zahvalnost Bogu jer je prezivjela:

Jako sam zahvalna dragom Bogu na Zivotu. Bogu hvala i svetom Anti da je
tako proslo i ja znam da je to, znaci znam, vjerujem da je Bog htio da
ostanem na Zivotu da mogu svjedociti istinu Sta su nasi, sta Smo mi kao

Hrvati prozivjeli u Domovinskom ratu na ovom podrucju (Marija).

Zakljucno, iz svih navedenih primjera obracanja Bogu vidljivo je kako je molitva zato¢nika

bila osobna, odnosno odredena prema specificnim potrebama i osobinama pojedinacne

0sobe. Stoga su se zatoCenici obracali Bogu u svojim molitvama:

kako bi im ublazio patnje za vrijeme i nakon prozivljenih razli¢itih oblika

psihofizickih zlostavljanja
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kako bi im pruzio snagu da dostojanstveno izdrze razliCite oblike psihofizickih

zlostavljanja

kako bi im pruzio snagu da dostojanstveno izdrze sve muke koje su pred njima, ali i

boravak u neljudskim uvjetima

kako bi im pomogao vratiti duSevni mir

kako bi im ublazio strah i pomogao da se pomire s trenutnom teSkom situacijom

kako bi ih stitio 1 cuvao i u konacnici izbavio iz logora.

Primjer jednoga takvog obrac¢anja Bogu jasno pokazuje individualnost u oblikovanju molitvi

i u sebi obuhvaca sve kategorije koje su proizasle iz prvoga kruga analize podataka:

Postajem svjestan da sam od danas u zatvoru i da sam ratni zarobljenik. Sve
moje nade da bih mogao vidjeti svoju obitelj ugasile su se i sada moram
skupiti snage za sve ono Sto me ovdje ceka, a Sto mi je potpuna nepoznanica.
Odlucujem da ¢u se odmah poceti moliti i da ¢u se potpuno predati u BozZje
ruke jer sve Sto sam dosad preZivio i prosao samo je Njegovo djelo. Svoje
osjecaje i razmisljanja o svemu proZivljenom zadnjih dana mogu svesti na
jedno obracanje Bogu koje je ujedno plod straha, pokajanja i zahvalnosti:
Gospode Boze, hvala ti na svemu sto si mi dao sve one dane! Hvala ti za svu
bol i patnju jer tek sad vidim koliko je milosrde sto sam dobio priliku za
otkupljenje na takav nacin. Oprosti mi na svim mojim slabostima! Oprosti
mi Sto sam se ljutio na Tebe i Sto sam gubio nadu kad sam trpio bol! Pomozi
mi, Boze, da ove rane koje nosim ne ostave posljedice na meni i da ih Tvoja
svemocna ruka zalijeci! Neka bude BozZe Tvoja, a ne moja volja! Daj mi
snage da izdrzim sve ono Sto je preda mnom i da znam dostojno podnositi i
ponizno trpjeti svaku bol duse i tijela! Dobri moj Gospode, molim Te da
oprostis mojim neprijateljima i muciteljima! Svim mucenicima oprosti sve

grijehe i primi ih u svoje vjecno pocivaliste! (Karlovi¢ 2011: 188).

Osim Bogu, u svojim molitvama civili i branitelji, za vrijeme zatoCeniStva u srpskim

koncentracijskim logorima, obracali su se i Majci Bozjoj, najéesce za pomoc:

u trenutcima straha

razmisljanja o neizvjesnosti vlastite sudbine
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e  kada su se osjecali jadno, nemo¢no kako bi bila uz njih i pomogla im vratiti dusevni
mir
e  kako bi ih spasila od neizvjesnosti
o kako bi im pomogla dostojanstveno izdrzati svoje muke, ali i kako bi im skratila iste
te muke i patnje ukoliko im je sudeno umrijeti.

Primjerice, jedan zatoCenik opisuje kako se obra¢ao kroz molitvu Majci Bozjoj za vrijeme

voznje autobusom nakon zatocenja i odvozenja u vukovarsku vojarnu:

Misli su mi uz obitelj i pocinjem dozivati Majku BoZju te je moliti da me ne
napusta: ‘Majko Bozja, budi uz mene! Gospe moja, spasi me! Majko Bozja,

Djevice Marijo, dovedi me kuci, mojoj zeni i sinu!”’ (Karlovi¢ 2011: 85).

Drugi primjer molitve Gospi:

Kad god se osjecam ovako jadno i nemocno, u misli mi dolazi Majka Bozja i
molitva. Potrebna mi je da mi vrati mir, stoga je dozivam u svojim
molitvama. Prepustam se Njezinom zagrljaju i pitam se dokle ce trajati ova
neizvjesnost. Majcice moja, ima li nade da se ovo zavrsi bez patnje i bola?

(Karlovi¢ 2011: 129).

Tre¢i primjer molitve Gospi:

Molim Gospu da mi pomogne dok se sve ovo dogada, a i dalje ne vjerujem
da je sve istina... ponavljam rijeci: ‘Gospe, cuvaj me, Gospe, spasi me, budi
uz mene Sveta Majcice!’ (Karlovi¢ 2011: 93).

Iz Cetvrtoga primjera obracanja Gospi vidljivo je da je jedan dio civila/branitelja, osim Bogu,
zahvalnost za preZivljavanje svih psihofizi¢kih zlostavljanja iskazivalo 1 Gospi, ali 1 svetom

Anti:
U Veleprometu sam se uzdala u Gospu Sotinsku i znam da su mi samo ona i

sv. Ante pomogli proci sve torture koje su nam namijenili (SlisSkovi¢ 2013:

160).
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Nadalje, zatocenici su se u svojim molitvama obracali i svetom Anti mole¢i ga da bude uz
njih i njihove obitelji, da im pomogne i Sto prije ih izbavi iz logora. Naredna molitva je
primjer osobne molitve gdje se njezin autor s posebnom bogobojaznoscu obraca svetom Anti
i moli ga za milost da ga $to prije izbavi iz logora, ali samo ,,ako je to dobro za njegovu
dusu®, da ¢uva njegovu obitelj i njemu drage osobe, da ih ¢uva od bolesti i smrti i pomogne

sacuvati im vjeru te izdrzati svu bol i kuSnje koje su pred njima.

PREPORUKA SVETOM ANTI (Molitva zapisana na kartonskom ovitku keksa):
Spomeni se sv. Ante da si uvijek pomagao i tjesio sve one koji su se Tebe
utjecali u svojim potrebama. S ¢vrstim pouzdanjem preporucujem se i ja
Tvom mocénom zagovoru kod Gospodina Boga. Ne odbij moju prosnju i
svojim posredstvom kod Gospodina Boga isprosi mi milost da se Sto prije
izbavim odavde ako je to dobro za moju dusu. Molim milost izlaska iz
zatvora te pomoc¢ u ovoj mojoj potrebi i nevolji. Blagoslovi mene, moju
obitelj i sve moje drage, cuvaj nas od bolesti i pogibelji duse i tijela. Sve nas
krijepi da u boli i kusnji ostanemo ¢vrsti u vjeri i ustrajni u ljubavi. Amen!
Slava Ocu i Sinu i... (Mati¢ 2001: 305, usporedi Karlovi¢ 2011: 70, 122;
Antunovié¢ 1998: 86).

Sljede¢i primjer odnosi se na iskaz kazivaCice Jelene koja je bila zatoCenica u logoru u
,,Veleprometovu® skladistu u Vukovaru, od pada Vukovara do 29. studenoga 1991. godine,
kada je odvedena za Sremsku Mitrovicu. U njemu je vidljivo da je pretrpjela fizicko
zlostavljanje samo zbog ¢injenice §to joj je neprijateljski vojnik pronasSao slike svetoga Ante.
Nadalje, iz citata je vidljivo da se u svojim molitvama obrac¢ala svetom Anti za pomo¢ da
prezivi i izade iz logora, gdje navodi da mu se zavjetovala, ukoliko joj pomogne, da ¢e mu do

kraja Zivota, odnosno do kada joj zdravlje bude dopustalo, postiti trinaest utoraka:

Uzeli su mi torbu. Zamislite vi u onome zlu, prije nego sto sam usla u
Velepromet ove slike stavim u dzep. Zamisli, te slike izvadim, kao da... Ma
sveti Ante. Ja samo kazem sveti Ante je rekao te slike izvadi. Ali da nije bilo
molitve, ja vam kazem... (zastala) i onda je kad sam bila u stolariji jedan
cetnik T., mislim da je bio najopasniji i najzloglasniji. Imao je macetu onu i
bacao je oko jedne trudnice. Zena je bila sigurno oko osam mjeseci trudna.

Zamislite sad, samo je baca i gledam kad ce je pogodit'. Ma strasno.

181



Naoruzan do zuba. I ovaj, dode kod mene, predzepa me i nade mi slike
svetog Ante. Kad je on mene pogodio i bacio dolje slike. Ma psovao mi i
Svetog Antu i mislim, ne znas, ja mislim ‘Boze, pomozi’. Ja ne znam Sta bi.
Zamisli koji to instinkt, ja stanem na slike i kazem: ‘Sveti Ante, oprosti mi.’
On se zabavio opet oko te trudnice i ja kazem: ‘Sveti Ante, oprosti, al’
moram’, i dok je on oko nje nesto mi i ja te slike uzmem i stavim tu nekako u
njedra i mislim sad ako nade, nema, i kazem ovako: ‘Sveti Ante, ako izadem
iz ovog Veleprometa, ako mi pomognes dok sam Ziva, postit ¢u ti trinaest
utoraka.’ Zamislite, u toj muci mi to dode. Dok sam Ziva, dok mi zdravije
dozvoli postit ¢u ti... I on mene izvede tu no¢ i odvede, onda su me poceli
silovati, vodili u Cetnicki Stab, pa redaljke pravili, pa me vodili kod
arkanovaca, a ja samo mislim da mi se sveti Ante ne nade, jer opet, mislim
nema, onda ¢e me ubiti. Nemam di sakrit, jel, ne mozZes. Ali sreca nema
struje, nema, svuda mrak. | samo sam molila: ‘Sveti Ante, ako izadem...’
(zastala), ovaj me siluje, a ovi vani pucaju. Njih deset, petnaest puca, rat,

rat, ne znas, iz koze iskocit'. Ne zna covjek sta bi (Jelena).

Drugi primjer je takoder iskaz jedne od kazivacica zatocenica u srpskim koncentracijskim
logorima, koja se, za vrijeme svojega zatoCeniStva u ,,Veleprometovu* skladistu i po
privatnim ku¢ama na SajmiStu, obracala u osobnim molitvama svetom Anti za pomo¢ da ona

1 ¢lanovi njezine obitelji ostanu Zivi, obecavsi mu da ¢e dok je Ziva postiti mu sve utorke:

...I ja sam onda odlucila da ¢u ja isto svetom Anti postit’ sve utorke dok god
sam Ziva, ja necu vise jest' meso. Samo da ja i moji najmiliji ostanemo Zivi,
jer ja nisam znala, znaci uopcée od 14. 9. moje trogodisnje dijete je s mojima
na Mitnici, a ja nemam pojma za nikog, niSta ne znam, niti oni znaju za
mene. Ja sam se tu pocela moliti i to vam je bilo znaci svakodnevna molitva
i ne samo molitva, znaci molis se i zaspis, probudis se, molis se. Znaci to je
ono non stop, non stop bilo na usnama, u biti u slobodno vrijeme, znaci, kad

nema ispitivanja (Marija).
Naposljetku, zatoCenici su se u svojim molitvama obracali i Isusu Kristu. Iz sljedecih
primjera obracanja Isusu Kristu vidljivo je da su zatocenici u svojim razmi$ljanjima o

mukama Isusa Krista poistovje¢ivali svoju muku i Zrtvu koju su prozivljavali za svoju
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domovinu, svoj grad i svoju obitelj] s mukama i1 zZrtvom koju je prozivljavao Isus Krist.
Civili/branitelji tako navode kako im je Isus Krist bio jedino nadahnuce, kako su htjeli, poput
Isusa Krista, oti¢i dostojanstveno s 0voga svijeta, bez preklinjanja za samilost i bez mrznje
prema neprijatelju. Nadalje, iz prvoga citata zato¢enika vidljivo je i da su ga proZimali
razliCiti osjecaji, poput osjecaja Isusove blizine, osjecaja Isusova dodira za ruku i osjecaja
najdublje spone s Isusom, koji su ga doveli u stanje transa i polusvijesti i imali za posljedicu

da se osjecao potpuno sigurnim u navedenim okolnostima:

Kroz misli pozivam Isusa Krista i obracam mu se: ‘Kriste moj ljubljeni, daj
mi da izdrzim sve muke kao Sto si ih ti izdrzao!’ Cijela moja dusa i sva moja
nutrina spremna je na susret s Gospodinom. Ne znam tocno Sto znaci
izdrzati muke jer ée moja agonija zavrsiti smréu. Zelim svoje muke izdrzati
dostojanstveno i bez moljenja za Zivot. Isus je tako svoje muke izdrzao, bez
ijedne rijeci preklinjanja svojih mucenika za samilost i bez imalo mrznje
prema njima. Isus je jedina moja inspiracija da si olakSam posljednje
trenutke na ovom svijetu. Mogu li ja to? Zivot mi je ve¢ oduzet premda jos
zivim! Oni su mi ve¢ presudili, ostaje mi samo oti¢i s ovog svijeta po
primjeru Isusa Krista. Samo o tome razmisljam, u mislima su mi scene
Isusove muke, potpuno sam iskljucen iz ove sobe i svega Sto mi se dogada,
pred oc¢ima mi nisu krvolocni Cetnici, ne cujem njihove psovke, nisam u ovoj
sumornoj prostoriji ispunjenoj dimom, alkoholom i titrajucom svjetlosti
svijeca. Obuzelo me nekakvo stanje transa i polusvijesti, a svoju muku
prolazim svim srcem mislec¢i na Isusa: kako mu kroz kosti ruku i nogu
probijaju velike ¢avie i dizu Ga da visi na ranama i polomljenim kostima.
Ne znam ni Ssam u kakvu sam to tajnu i misticnost usao, ali Nesto me se
dotice kao da me drZi za ruku ispod pazuha i ¢ini me potpuno sigurnim. Isus
je potpuno uz mene i sav Mu se predajem, sav sam Njegov. Koliko god sam
u ovom trenutku uz Isusa i crpim snagu iz vjere, nova nesnosna bol me
osine. Skacem sa stolice koja se prevrne, svi skacu na mene i grabe me, a

Cedo mi gura cijev puske u usta... ne mogu izdrzati tu bol... (Karlovi¢ 2011:

155-156).
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Iz sljedecega primjera vidljivo je da su se obracali Isusu Kristu za pomo¢ u zacjeljivanju

rana.

Kroz sve to vrijeme sam se molio Isusu i Bogu. Molio sam Oca da oprosti

mojim neprijateljima jer ne znaju sto ¢ine, a meni da Isus zacijeli rane koje

sam zadobio na tijelu i dusi (Rehak 2000: 94).

Nakon §to je prikazano koja su osobna religijska djelovanja te koji su religiozni stavovi i
osjecaji pratili civile i branitelje tijekom boravka u srpskim koncentracijskim logorima,

prikazat e se i prakticiranje zajedni¢kih molitvi i misnih slavlja zatocenika.
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5.3.3. Zajednicke molitve i mise civila i branitelja zatocenika

Na temelju svih navedenih nepovoljnih uvjeta, koje su prozivljavali civili/branitelji tijekom
boravka u srpskim koncentracijskim logorima, jasno je da zatoCenici nisu bili u moguénosti
odrzavati zajednicke molitve. Uzrok takvom stanju je Cinjenica da se i zbog prakticiranja
vjere takoder provodilo razliite oblike psihofizickoga nasilja nad zatoCenicima. Stoga su
morali biti na oprezu u prostorijama u kojima su boravili jer su se medu zatocenike

postavljale osobe koje su bili dousnici:

U sobi nismo mogli medusobno povjerljivo razgovarati. Znali smo da je
medu nama jedan Srbin dousnik. Mislim da su svi zatvorenici molili za svoje
izbavljenje. Nismo molili naglas, ali su mi mnogi dali na znanje da potiho
mole (Kosec i dr. 1997: 97).

Zajednicke molitve 1 svete mise odrzavale su se jedino u logoru u Sremskoj Mitrovici u
kojem su boravili u zato€eni$tvu i vukovarski katoli¢ki svecenici. Naime, ¢etiri, od ukupno
pet vukovarskih svecenika franjevaca, koji su ostali u Vukovaru za vrijeme opsade grada,
zavrsilo je u zatoCenis$tvu u logorima u Sremskoj Mitrovici, NiSu i Aleksincu: fra Branimir
Stjepan Kosec, fra Ante Perkovi¢, fra Ivan Miki¢ i fra Slavko Antunovi¢. Fra Branimir, fra
Ante i fra Ivan boravili su u logorima od 20. studenoga 1991. godine do 10. prosinca 1991.
godine. Fra Slavko zadrzan je u logoru u Sremskoj Mitrovici do 16. sije¢nja 1992. godine pa
je stoga odrzao za zatoCenike iz svoje zatoceniCke prostorije bozi¢nu polnoc¢ku na Badnju
vecer, za vrijeme koje su se molili Kristu da im pruzi jakost 1 snagu da ne klonu u
okolnostima kojima su bili okruzeni, ali i za ¢lanove svojih obitelji koji su prognani i
raseljeni i za koje nemaju nikakve informacije jesu li Zivi. Nakon bozi¢ne polnocke jo$ su u
tri navrata imali zajednicke ,,skracene mise* koje je odrzao fra Slavko, za vrijeme kojih im
je, kroz tumacenja odredenih odlomaka iz Biblije, pruzao rije¢i ohrabrenja.

Prema tome, iz analize prikupljene grade, vidljivo je kako je od svih logora samo u Sremskoj
Mitrovici prakticirana zajednicka molitva, i to u Cetiri navrata. Prva je bila boZi¢na polnocka,
nakon koje su u jos tri navrata odrzane ,,skra¢ene mise*, kako su ih logorasi nazivali.

S obzirom na nepostojanje uvjeta za prakticiranje zajedni¢kih molitvi i sami sveéenici su iz

straha takoder bili prisiljeni prakticirati samo osobne molitve pa tako fra Kosec navodi:

185



...U takvom smo bili stanju da sam i ja bio uvjeren da su nam ovo posljednji
trenutci Zivota. Gledao sam u duhu svoj skori svrsetak. Ali, zacudo nisam se
plasio toga trenutka. Preporucio sam se Bogu, kajao sam se za svoje
slabosti i predao se smiren molitvi. Molio sam svim srcem i usnama misleci
na susret s Gospodinom. Molio sam za svoje supatnike. Sve su to bili
neduzni ljudi. Cekala nas je ista sudbina. Nikome nisam ni smio ni mogao
nista reci, ali sam molio da ih Bog utjesi. Osjecaje i misli koje su me tada

bile obuzele jednostavno nisam u stanju opisati (Kosec i dr. 1997: 95).

Takoder u samim molitvama koje su molili svecenici za vrijeme boravka u logorima vidljiva
je individualnost u oblikovanju molitvi, kada fra Ante opisuje kako se molio za pomo¢ Gospi
u trenutcima straha i tjeskobe ili kada je fra Slavko, u trenutcima neizvjesnosti za vlastitu
sudbinu, molio Boga za nadu i snagu da ne posustane.

Nakon §to su vukovarski franjevei napustili logore, medu zatoCenicima se nastavilo
prakticiranje samo osobne molitve. Tek u posljednjim mjesecima boravka, kada su svi
zatoCenici iz drugih logora premjesteni u logor u Sremskoj Mitrovici, kada su uvjeti boravka
postali neSto mirniji, zatoCenici su poceli prakticirati zajednicke molitve u trenutcima prije
objeda. U tu svrhu su sami oblikovali osobnu molitvu svetom Anti, koja je ostala zapisana na
kartonskom ovitku keksa, a koja se danas nalazi u Muzeju u sklopu Udruge HDSKL u

Vukovaru:

PREPORUKA SVETOM ANTI
Spomeni se, sv. Antune, da si uvijek pomagao i tjesio
sve one Kkoji su se Tebi utjecali u svojim potrebama.

S ¢vrstim pouzdanjem preporucujem se i ja

Tvom mocénom zagovoru kod Gospodina Boga.
Ne odbij moju prosnju i svojim posredstvom kod Gospodina Boga
isprosi mi milost da se Sto prije izbavim odavde
ako je to dobro za moju dusu.
Molim milost izlaska iz zatvora te pomoc¢ u ovoj mojoj potrebi i nevolji.

Blagoslovi mene, moju obitelj i sve moje drage,

c¢uvaj nas od bolesti i pogibelji duse i tijela.

Sve nas krijepi da u boli i kusnji

ostanemo Cvrsti u vjeri i ustrajni u ljubavi.
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Amen!
Slava Ocu i Sinu i... (Mati¢ 2001: 306).

Uloga i znacenje tih zajedni¢kih molitvi na zatocenike najbolje se vidi iz sljedeceg citata iz

kojeg je vidljivo kako ih je molitva smirivala i duhovno osnazivala:

Svi smo se smirili i sudjelovali u njoj. Svatko na svoj nacin. Neki su molili
na glas, neki su molili Saptom, a neki samo micali usnicama. Neki su Sutjeli
sklopljenih ruku, neki su se zaklopljenih ociju predavali molitvi, a neki su
naprosto stajali mirno i ¢ekali. I ja sam stajao sklopljenih ruku, zapanjen i
zadivljen onim Sto se preda mnom dogodilo, onime u cemu sam i ja prvi put
u logoru sudjelovao. Kad je na kraju molitve 150 ljudi reklo Amen, prosli su
me trnci (Mati¢ 2001: 305).

Prakticiranje navedenih zajedni¢kih molitvi posebno je emotivno bilo za one koji bi tek stigli

premjestanjem iz drugih logora u logor u Sremskoj Mitrovici:

Kad smo im se pridruzili s namjerom da pocnemo jesti, dogodilo se nesto
ganutljivo, pogotovo za nas koji o takvom necemu zaista nismo mogli ni
sanjati da je moguce u logoru. Pocela je zajednicka molitva prije jela!
Zapravo nije imalo nikakve veze s jelom, ali u vrijeme jela svi su iz sobe bili
na okupu. Na dnu gotovo dvadeset metara dugackog stola jedan je zatocenik
poveo molitvu (iskaz nakon prelaska iz logora u Nisu u logor u Mitrovici)
(Mati¢ 2001: 304).

Osim molitve, za vrijeme boravka u zatoCeniStvu zatoCenicima je isto tako puno pomoglo i
izradivanje sakralnih predmeta. Vecini zatoCenika odmah po dolasku u logore oduzeti su
sakralni predmeti koje su imali uz sebe te su stoga odlucili napraviti nove od razli¢itih
materijala koji su im bili dostupni, poput kruha ili vune (Crlenjak 1995: 76; Runti¢ 1999: 46;
Mati¢ 2001: 326; Antunovi¢ 1998: 117, 122; Brozovi¢ 2003a: 303). Pravili su razlicite
predmete, a najéeSce krizice i Krunice. Ti predmeti imali su za zato¢enike veliku vaznost tako
da je kod onih koji su ih nosili vidljivo uvjerenje kako su im upravo ti predmeti spasili zivot.

Najc¢esc¢e su nosili krunice, ali bilo je i privjesaka svetoga Ante i slika svetaca. Mnogi od
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zatoCenika pri odlasku na razmjenu nisu htjeli te predmete ostaviti u logoru, ve¢ su ih odlucili

negdje sakriti i iznijeti s njima u razmjeni:

U neogranicenosti vremena kojeg smo imali na pretek izmisljali smo
svakojake zabave i izradivali smo raznorazne predmete. Tako smo, kako su
nam oduzeli uz surove batine sve krunice, izradivali krunice od vunenog
konca s isparanog dzempera. ...Sve te zapise i stvarcice koje su svi ljudi
iznimno voljeli bilo je naprosto nemoguce ostaviti i razdvojiti se od njih pa
makar i po cijenu teskih batina i prijetnje ostanka u zatocCenistvu. Vecina
nas koja je imala hrabrosti, bez razmisljanja je spakirala i te sve za nas
neprocjenjive sitnice koje su bile dio nas. To su bile znacajke naseg otpora u
logoru i duha kojega nisu uspjeli slomiti... Od onih koji se nisu usudili
iznijeti pletene krunice, uzeo sam te krunice i smotane u loptice flasterom
zalijepio na donji dio trbuha u gacicama. Te predmete ljubavi i znakove
vjere ja covjek koji nisam do tada molio Boga, nisam ni pod koju cijenu htio
ostaviti tamo, u paklu, gdje bi ih c¢ekala propast, unistenje i zaborav (Janji¢

2004: 227).

Mnogima su ti ru¢no sacinjeni sakralni predmeti oduzeti za vrijeme pretresa zatoCenika od
strane vojnih i civilnih milicajaca, samo su ih rijetki uspjeli sakriti i na taj nacin sacuvati i

iznijeti iz logora:

Krisom, kroz odjecu, rukom drzim svoju krunicu, zZelim biti u dodiru s

Majkom Bozjom i Isusom Kristom. Kao da ih drZim za ruku dok doticem

krunicu (Karlovi¢ 2011: 93).

Vec je, na temelju iznesenih rezultata istraZivanja za skupinu branitelja, vidljivo kako je
nosenje sakralnih predmeta za branitelje predstavljalo veliku vaznost. Branitelji su smatrali
kako je krunica simbolizirala njihovu vjeru i povezanost s Bogom, simbolizirala je stav da se
nalaze u pravednom ratu, u kojem samo brane svoje domove i domovinu te su stoga i
stavljali krunice oko vrata, koje su predstavljale njihov stav da imaju za pravo traziti Bozju
pomo¢ 1 ocekivati da je Bog na njihovoj strani. Nadalje, noSenje krunice kod branitelja
pokazatelj je i religioznih stavova kako im je krunica davala nadnaravnu fizicku snagu,

duhovnu snagu, hrabrost, nadu, ali i utjehu. Isto tako noSenje krunice braniteljima je
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umanjivalo osjecaj straha i1 nesigurnosti i pruzalo osjecaj mira, sigurnosti, ali i ponosa.
Dolaskom u logore krunice, ali i ostali sakralni predmeti braniteljima su oduzeti. Pokusaj
srpskoga agresora da im oduzimanjem krunica oduzme duhovnu snagu kod zatoCenika je
doveo samo do joS vecega otpora i odluke da pronadu nacin kako saciniti nove krunice. Na
taj naCin su htjeli pokazati da su krunice i ostali sakralni predmeti, koje su pravili za vrijeme
boravka u logorima, simbolizirali otpor duha koji nisu uspjeli slomiti, ali i znak vjere koja je

cijelo vrijeme bila u njima i spasavala ih od raznih psihofizic¢kih oblika zlostavljanja koja su

nad njima vrsena.
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5.3.4. Posljedice religioznih djelovanja, stavova i osjecaja civila i branitelja zatocenika

srpskih koncentracijskih logora

Na temelju svega do sada iznesenoga vidljivo je kako se kod zatoCenika u srpskim
koncentracijskim logorima razvio poseban oblik religioznosti, odreden neposrednim
okolnostima kojima su bili okruzeni. U okviru metodologije utemeljene teorije (prema
Strauss 1 Corbin 1998) religioznost zatocenika u srpskim koncentracijskim logorima
proucavala se tako da se iz prikupljene grade, metodom kodiranja i konstantne komparativne
metode, pratilo koja su djelovanja, stavovi i osjecaji pratili zatoCenike s obzirom na
proucavani fenomen religioznosti. Na temelju rezultata istrazivanja vidljivo je kako se kod
zatoCenika u srpskim koncentracijskim logorima vjera manifestirala ponajprije kroz osobnu
religioznost. Sama osobna religioznost zato¢enika temeljila se prvenstveno na individualnom
osobnom odnosu prema Transcendentnom, a prakticirala se pomocu osobne molitve,
izgradivanja religijskih predmeta i njihova nosenja. Njihova religioznost i usmjerenost prema
Transcendentnom pomogla im je da lakse podnesu boravak u zatoc¢eni$tvu u logorima. Da je
religioznost zatoCenika imala znacajnu ulogu za vrijeme njihova boravka u srpskim
koncentracijskim logorima, vidljivo je iz iskaza svih zatoCenica i zatoCenika na temelju
analize provedenih dubinskih intervjua, kao i na temelju analize 28 izdanja u okviru zbirke
knjiga o Domovinskom ratu u Vukovaru u kojima su dana osobna svjedoCanstva civila i
branitelja koji su bili zatoceni u nekom od srpskih koncentracijskih logora.
Na temelju analize podataka vidljivo je kako je osobna religioznost zatoenika na sljedece
nacCine odigrala znaCajnu ulogu na lakSe podnoSenje nehumanih uvjeta boravka u
zatoCeniStvu time $to im je:

e  pruzala utjehu i nadu kako ¢e prezivjeti i spasiti se te u konacnici iza¢i na slobodu

(najéesce se kao izvor utjehe navodi vjera u Bozju pomog)

e  pruzala najveéi oslonac i omogucavala trenutke mira i spokoja te tako bijeg od

nevolja kroz molitvu

e  pruzala pomo¢ da se lakSe pomire s trenutnom sudbinom

e  umanjivala strah i tako pomagala da se lakse nose s boravkom u logoru

. osobna religioznost omogucila da crpe snagu i1 primaju posebnu mo¢ koja ih je Stitila

da ne polude i izdrze neljudske uvjete u kojima su se nalazili
. pruzala osjecaj kako je Bog s njima, koji ih $titi 1 cuva

e  pruzala osjecaj sigurnosti
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e  pruzala pribranost
. pruzala vrac¢anje izgubljenoga osjecaja kontrole i samokontrole

e  vracala izgubljen i oduzeti osjecaj dostojanstva.

Treba potom istaknuti kako su, za vrijeme dok su boravili medu logorasima, veliku ulogu i
vaznost za zatoCenike imali vukovarski katolicki svecenici. Unato¢ neizvjesnosti kojom su
bili okruzeni i Cinjenici da nisu imali nikakvu kontrolu nad onim $to ih sve jo§ ocekuje,
zatoCenici su pronalazili odredenu sigurnost u Cinjenici da se s njima nalaze i njihovi
katolicki svecenici. Sami pak svecéenici tvrde kako im je bila ¢ast biti u logoru s vukovarskim
zatoCenicima i dijeliti s njima njihovu patnju. Jedan zatocenik tako navodi kako je fra Slavko
imao znacajnu ulogu za zatoCenike na nadin da im je svakodnevno pruzao utjehu i rijeci

ohrabrenja:

Pater Slavko je bio osobita licnost medu nama. Nastojao je utjesiti svakoga
kome je to bilo potrebno. Sa svakim bi popricao i za svakoga nasao
umirujuce rijeci. U svojoj propovijedi za vrijeme BoZicne mise podsjetio nas
je na sve nase bliznje. Malo tko je skrivao suze za vrijeme propovijedi. Bozi¢

smo jedni drugima Cestitali s o¢ima punim suza (Antunovi¢ 1998: 86).

Naposljetku je potrebno navesti kako je, na temelju analize podataka, vidljivo kod jednoga
dijela zatoCenika kako je prozivljavanje odredenih teskih situacija dovelo do opre¢noga
ucinka u smislu da je dotadasnja vjera u Boga oslabila ili ¢ak dovedena u pitanje. Odredene
patnje koje su dozivjeli ili vidjeli doveli su kod nekih zatoCenika do sumnje u postojanje
Boga ili pocetka gubitka vjere. Kako inace objasniti da, ukoliko Bog postoji, dopusta toliko
ljudske patnje i nesrece. U takvim trenutcima javlja se ljutnja, razocaranost u Boga, osjecaj
kako je Bog digao ruke od njih, zbog kojih navode da se nisu mogli vise moliti. Kod jednoga
zatoCenika javlja se ljutnja, razoCaranje i1 nerazumijevanje Boga, jer kako objasniti da je
dopustio da ubiju djecaka od 14 godina koji se samo pobunio jer su mu htjeli odvesti

starijega brata od njega:

Stariji brat ostaje u suzama. Ridajuci i cupajuci si kosu vice: ‘Boze, zasto?
Zasto, Boze!? Sto je on kriv!?... (djedak) Boli me jako! Nemoj, ciko! Majko
moja, majcice!’ Te rijeci i jauci kidaju dusu, nemam vise snage za molitvu.

Dosta mi je! Nema mi smisla moliti! Bog je od nas digao ruke i osjecam se
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kao da sam izveden i ja, mrtav sam u dusi, zaklan kao i svi ti ljudi. Svaku
moju misao prekida bolno zapomaganje djeteta, a zbog toga u mislima
vodim bitku sa Svevisnjim (Karlovi¢ 2011: 141).

Umjesto zavrSne misli za ovaj dio rezultata istrazivanja o civilima i braniteljima u
zatoCeniStvu u srpskim koncentracijskim logorima donosimo tekst u kojem su, na primjeru
iskaza jednoga zatocenika, najbolje vidljivi uvjeti koji su utjecali na pojavljivanje odredenih
religijskih djelovanja te religioznih stavova i osjecaja, zatim opisa samoga religijskog
djelovanja i religioznih stavova i osjecaja i na kraju opis posljedica koje su imala odredena

religijska djelovanja i religiozni stavovi i osjecaji na njegov boravak u logoru:

Shvac¢am da sam danas tesko ranjen i da ¢u do kraja Zivota nositi oZiljke, ne
samo po tijelu nego i u dusi, svojoj nutrini. Nisam mogao ni zamisliti da ¢u
ikada u Zivotu biti toliko ponizen kao ljudsko bice. Mojim mislima opet
pocinje gospodariti molitva i sve ono cudesno Sto se danas zbilo. Shvacam u
ovim trenutcima mira i spokoja koliko moram biti zahvalan Gospodu Bogu
jer jedino je On sve ovo cudesno mogao uciniti. Molim se i zahvaljujem
Bogu na svemu, neprestano molim Ocenase i Zdravomarije. Znam da Mu
moram zahvaljivati bez prestanka. U meni je potpuni mir, molitva me
smiruje i cini sigurnim, a uz molitvu u mislima mi se ispreplicu slike
djetinjstva, lijepih dogadaja, moje obitelji, sestara, roditelja, brata i dragih
prijatelja, kao da Gospod Zeli da su mi u ovim trenutcima samo dobre misli
u glavi. Ne razmisljam vise uopce o svemu onome Sto se dogodilo otkad sam
izveden iz bolnice, a mozda me dragi Bog tako $titi da ne poludim. Znam
samo da imam puno snage i neku posebnu mo¢, vise uopce ne vjerujem da
mi se moze ista dogoditi, bez obzira na to Sto je nasa sudbina potpuno
neizvjesna i Sto nitko ovdje ne moze znati Sto ¢e nekome pasti na pamet da
nam ucini. Shvatio sam samo da se ovdje nikome ne moZe vjerovati, a svi
oni srpski vojnici koji su imali dobre namjere i pokazali Zaljenje velika su
manjina u odnosu na sve svoje suborce Zeljne osvete i linca. Moja nada
raste iako bi, nakon svega Sto se dogodilo, ona sada trebala biti malena ili
nikakva. Obuzimaju me te dobre misli, a molitva koju tiho izgovaram ne

silazi mi s usana (Karlovi¢ 2011: 175).
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U ovom, deskriptivnom, dijelu poglavlja rezultata istrazivanja prikazane su opisne price za
svaku ciljanu skupinu pojedina¢no. Medu pripadnicima svih triju skupina prevladavala je
pretezno osobna religioznost, dok je prakticiranje institucionalne religioznosti bilo
onemoguceno specificnim okolnostima u kojima su se nalazili. Osobna religioznost
prakticirala se prvenstveno kroz individualnu, osobno osmisljenu molitvu Transcendentnom
(civili, branitelji, zatoCenici) te kroz noSenje sakralnih predmeta (branitelji). Na temelju
iznesenoga kvalitativnog dijela rezultata istrazivanja vidljivo je da je religioznost imala
znacajnu ulogu i vaznost u suo¢avanju stanovniStva tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru,
Sto ¢emo dodatno potvrditi i iznoSenjem rezultata kvantitativnoga dijela istrazivanja, koji ¢e

biti prikazani u sljede¢em tekstu.
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5.4. Neki aspekti religioznosti vukovarskih civila, branitelja i zatocenika prema

kvantitativnom istrazivanju

Kao $to je ve¢ prethodno navedeno, nakon prikazanih rezultata provedenoga kvalitativnog
dijela istrazivanja, prije samoga analitickog prikaza rezultata istrazivanja, predstavit ¢e se i
rezultati kvantitativnoga dijela istrazivanja o fenomenu religioznosti tijekom opsade grada
Vukovara 1991. godine. IznoSenjem navedenih rezultata cilj je dodatno potvrditi, ali i
povecati pouzdanost rezultata dobivenih na temelju kvalitativnoga dijela istrazivanja. Osim
navedenoga, kvantitativnim dijelom istrazivanja cilj je isto tako utvrditi je li postojalo
znacajnije povecanje osobne religioznosti medu katolickim stanovniStvom grada Vukovara
tijekom opsade 1991. godine u odnosu na predratno razdoblje.

Na temelju analize kvalitativnih podataka vidljivo je kako je medu katolickim stanovnistvom
grada Vukovara za vrijeme opsade grada i boravka u srpskim koncentracijskim logorima
prvenstveno prakticirana osobna religioznost, koja se oCitovala ponajprije kroz prakticiranje
osobne molitve te noSenje sakralnih predmeta (krunice). Pomocu analize kvantitativnoga
dijela rezultata takoder je vidljivo kako je u znacajnoj mjeri molitva bila prisutna medu

stanovniStvom grada Vukovara tijekom opsade grada 1991. godine.

Tablica 4. Ucestalost molitve izvan vjerskih obreda prije ratnog stradanja Vukovara
1991. godine, tijekom boravka u podrumima/sklonistima i nakon rata

% nekoliko | . najmanje nekoliko | .. .
. jednom . rijetko i
svaki dan puta . jednom puta .
! tjedno L o nikada
tjedno mjesecno godisnje
Koliko ste se ¢esto
molili izvan vjerskih
obreda prije ratnog 41,0 17,4 7,6 3,5 7,6 22,2
stradanja VVukovara
1991. godine?
nekoliko |.
jednom
puta q
nevno
dnevno
43,8 23,6
Koliko se ¢esto danas
molite izvan vjerskih 56,9 15,3 2,1 5,6 2,8 16,7
obreda?

Na temelju dobivenih rezultata prikazanih u tablici 4. vidljivo je kako je tijekom opsade

grada 43,8 % stanovnika molitvu prakticiralo nekoliko puta dnevno, dok je 23,6 %
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stanovnika odgovorilo da se molilo jednom dnevno. Dakle, ukupno se tijekom razdoblja
opsade molitva svakodnevno prakticirala kod 67,4 % stanovnika. Ako se uzme u obzir kako
je 11,8 % ispitanika odgovorilo da se molilo nekoliko puta tjedno, tada se skoro cetiri petine
ispitanika (79,2 %) molilo skoro svaki dan. Iz priloZene tablice je isto tako vidljivo kako je
nesto vise od dvije petine (41 %) ispitanika odgovorilo kako se molilo svaki dan u razdoblju
prije ratnoga stradanja Vukovara 1991. godine, a 17,4 % ih se molio nekoliko puta tjedno.
Dakle, u predratnom razdoblju svaki dan ili nekoliko puta tjedno molilo se 58,4 % ispitanika,
dok se u rathom razdoblju svaki dan ili nekoliko puta tjedno molilo 79,2 % ispitanika.
Najznacajnije povecanje osobne religioznosti u odnosu na predratno razdoblje vidljivo je u
prakticiranju svakodnevne osobne molitve gdje je 43,8 % ispitanika pocelo u ratnom
razdoblju prakticirati osobnu molitvu nekoliko puta dnevno.

Dobiveni rezultati, koji su prikupljeni kvalitativnim dijelom istrazivanja, pokazuju kako su se
stanovnici grada pod opsadom, u osobnim molitvama ponajprije obracali Bogu, potom

Gospi, svetom Anti i Isusu Kristu.

Tablica 5. Ukoliko ste se molili za vrijeme boravka u sklonistu i/ili podrumu, molimo Vas
navedite komu ste se molili?

Nekoliko Jednom Nekoli- Jednom Rije- Nika-
puta dnevno ko puta tjedno tko da
dnevno tjedno

Bogu 40,3 % 23.6 % 7.6 % 35 % 13, % 97 %

Svetom
Boni,
zatitniku
Vukovara

8,3 % 4,9 % 2,1% 1,4% 111% 66,0 %

Blazenoj
Djevici
Mariji
(Gospi)

34,7 % 18,1 % 10,4 % 4,2 % 125% 18,1 %

Svetom

29,2 % 14,6 % 7,6 % 6,9 % 16,7 % 22,2%
Antunu

Isusu
Kristu koji
trpi na
krizu

26,4 % 9,7 % 7,6 % 6,9 % 19,4 % 27,8 %

Nekoj

o 0,7 % 0,7 % 1,4 % 2,1 % 93,1 %
visoj sili

Nekom
drugom
(molimo 2,1% 42 % 85,4 %
navedite
kome)

195




Rezultati u tablici 5. prikupljeni su pomoc¢u standardiziranoga strukturiranog intervjua. Na
temelju tih podataka vidljivo je kako se u osobnim molitvama stanovni$tvo ponajvise
obracalo Bogu, od kojih se nesto vise od dvije petine (40,3 %) ispitanika izjasnilo kako se u
osobnim molitvama obra¢alo Bogu nekoliko puta dnevno te blizu jedne Cetvrtine (23,6 %)
ispitanika jednom dnevno. Nesto viSe pak od jedne trecine (34,7 %) ispitanika odgovorilo je
kako se nekoliko puta dnevno u osobnoj molitvi obracalo Gospi, a 18,1 % jednom dnevno.
Svetom Antunu nekoliko puta dnevno obracalo se 29,2 % ispitanika, a jednom dnevno 14,6
%. Na kraju, Isusu Kristu nekoliko puta dnevno obracalo se nesto viSe od jedne Cetvrtine
(26,4 %) ispitanika, a jednom dnevno blizu jedna desetina ispitanika (9,7 %). Na temelju
navedenih podataka vidljivo je da su se stanovnici tijekom opsade grada Vukovara 1991.
godine kroz svakodnevne osobne molitve ponajprije obracali Bogu (63,3 %), potom Gospi
(52,8 %) pa svetom Antunu (43,8 %) i na kraju Isusu Kristu (36,1 %).

Stoga se na temelju navedenih podataka, kao i na temelju analize kvalitativnih podataka,
moze zakljuciti da je tijekom opsade grada Vukovara stanovnistvo najvecu vaznost pridavalo

Bogu te su mu se stoga i u osobnim molitvama naj¢esc¢e obracali.

Tablica 6. U sto od navedenoga vjerujete?

da ne ne mogu
odgovoriti

Bog 95,1 % 1,4 % 3,5%
Dusa 86,8 % 4,2 % 9,0 %
Raj 83,3 % 6,9 % 9,7 %
Zivot poslije smrti 77,1 % 9,0 % 13,2 %
Uskrsnucée poslije 74,3 % 8,3 % 16,7 %
smrti

Cudo 59,0 % 139 % 26,4 %
Pakao 48,6 % 19,4 % 319%
Vrag 46,5 % 243 % 29,2 %
Prorocanstvo 38,2 % 33,3% 28,5%
Telepatija 20,8 % 37,5% 41,0 %

Da je Bog za stanovnike grada Vukovara u navedenom razdoblju imao veliku vaznost,
pokazuju rezultati iz priloZene tablice 6., gdje je ispitanicima postavljeno pitanje u §to su sve
vjerovali. Vidljivo je kako je 95 % ispitanika odgovorilo da vjeruje u Boga, pa stoga i ne

iznenaduje kako je, u teskim i nehumanim uvjetima u kojima se stanovniStvo nalazilo i u
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kojima su dovedeni do krajnjih granica izdrzljivosti, stanovniStvo trazilo pomo¢ ponajprije
upravo od Boga.

Na temelju analize kvalitativnih podataka zakljuceno je kako je molitva stanovnicima bila
izvor dodatne psihofizicke snage, izvor utjehe i nade, oslonac koji im je omogucavao

trenutke mira i spokoja, ali i osjecaj sigurnosti i zastite te im je umanjivala osjecaj straha.

Tablica 7. Molitva Vam je davala snagu da se lakse suocite s teSkom situacijom u kojoj

ste se nalazili:
Uopée se ne slazem 4,9 %
Uglavnom se ne slazem 42 %
Niti se slazem, niti se ne slazem 28%
Uglavnom se slazem 29,2 %
Potpuno se slazem 58,3 %

Tablica 7. pokazuje kako je tijekom provodenja standardiziranih strukturiranih intervjua
ispitanicima takoder postavljeno pitanje o vaznosti osobne molitve, odnosno pitanje je li im
molitva davala snagu da se lakse suoce s teskom situacijom u kojoj su se nalazili. Iz tablice je
vidljivo kako je 58,3 % ispitanika odgovorilo da se u potpunosti slaze te 29,2 % da se
uglavnom slaze kako im je molitva pruzala snagu da se lakSe nose s teskim psihofizickim
uvjetima u kojima su se nalazili. Ukupan postotak onih koji su izjavili da se u potpunosti ili
uglavnom slazu s tvrdnjom, da im je molitva pruzala dodatnu snagu iznosi 87,5 %
stanovnika, §to zapravo potvrduje zakljucak iz kvalitativnoga dijela istrazivanja o velikoj
vaznosti osobne molitve za stanovnike grada Vukovara u navedenom razdoblju.

Drugi aspekt kroz koji se, na temelju analize dubinskih intervjua i tekstualne grade zbirke
knjiga o0 Domovinskom ratu u Vukovaru, oc¢itovala osobna religioznost je noSenje sakralnih

predmeta, ponajprije krunice.

Tablica 8. Jeste li u sklonistu imali neke od dolje navedenih predmeta?

Da Ne Ne mogu
odgovoriti
Medaljon/medaljica 37,5 59,0 3,5
ili sli¢ica sv. Antuna
Sli¢ica/medaljica 36,8 61,8 0,7
Gospe
Moéi svetaca 18,8 75,7 4.9
(Skapular)
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Krunica 65,3 33,3 1,4
Molitvenik 25,0 69,4 3,5
Sveta sliica andela 11,8 82,6 49
C¢uvara

Svete slifice svetaca 215 74,3 4,2
i/ili svetica

Kriz 46,5 51,4 2,1
Talisman/amajlija 2,1 92,4 4,9
Sveto pismo 11,8 85,4 2,8
(Biblija)

Neki drugi predmet. 3,5 89,6 5,6
Koji?

Iz analize kvantitativnih podataka prikazanih u tablici 8. vidljivo je kako je skoro dvije

tre¢ine ispitanika (65,3%) odgovorilo da je imalo krunicu tijekom opsade grada Vukovara

1991. godine. U prvom, kvalitativnom dijelu prikaza rezultata istrazivanja proizaslo je da je

krunica najvecu vaznost predstavljala za skupinu branitelja. NajeSée se krunicu

poistovjecivalo s izvorom dodatne psihofizicke snage, s izvorom hrabrosti, ali i predmetom

koji im je pruzao utjehu 1 nadu, ali 1 osjecaj sigurnosti.

Tablica 9. Ukoliko ste posjedovali i/ili nosili neki od navedenih predmeta, molimo Vas sto
je to za Vas znacilo?

Uopce se Uglavnom Niti se Uglavnom Potpuno
ne slazem se ne slazem, se slazem se slazem
slazem niti se ne
slazem

Solidarnost
sdrugimau 21% 28% 20,1 % 29,2% 32,6 %
nevoljama
Sigurnost 4,9 % 0,7% 6,9 % 27,8% 45,8 %
Nebeska 42 % 83 % 22,9 % 50,7 %
zastita
Mir 42 % 14 % 7,6 % 23,6 % 49,3 %
Bjezanje od
stvarnih 13,2 % 6,9 % 23,6 % 30,6 % 11,1 %
patnji
Razmatranje
Kristove 3,5% 2,8 % 27,1 % 375% 14,6 %
muke
(')Zdbf‘r‘gljjirr‘]ﬁ 2.1% 2.8% 25,0 % 375 % 17,5 %

U kvantitativnom dijelu istrazivanja ispitanicima je takoder postavljeno pitanje o vaznosti

nosenja sakralnih predmeta ¢iji su rezultati prikazani u tablici 9. Nesto vise od polovice

ispitanika (50,7 %) odgovorilo je kako im je noSenje krunice (ili nekoga drugog sakralnog

predmeta) bila nebeska zastita. NeSto manje pak od polovice ispitanika (49,3 %) odgovorilo

je kako im je noSenje krunice pruzalo duhovni mir, a 45,8 % ispitanika odgovorilo je kako im
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je noSenje krunice pruzalo sigurnost. Isto tako, vidljivo je da je tre¢ina ispitanika odgovorila
kako im je noSenje krunice predstavljalo povezanost, ali i solidarnost s drugima u nevolji.

Naposljetku, osim kroz religijsku praksu, osobna religioznost istrazivana je i kroz postojanje
religioznih iskustava medu stanovni§tvom u navedenom razdoblju. Dok se kvantitativnim
dijelom istrazivanja ispitanicima postavio cijeli niz pitanja, u kvalitativnom dijelu
istrazivanja, provedenoga metodom dubinskoga intervjua, ispitanicima je omoguéeno da
svojim rijeima ispricaju §to im je predstavljala njihova osobna religioznost u navedenom
razdoblju. Na temelju analize cjelokupnih intervjua doslo se do zakljucka kako je svaki
ispitanik dozivio neki oblik emotivno zasnovanoga religioznog iskustva u trenutcima
neposredne ugrozenosti zivota. Kod svakoga ispitanika vidljivo je kako je prezivljavanje

takvih trenutaka povezivano s osje¢ajem Bozje prisutnosti i zastite.

Tablica 10. Sljedece tvrdnje pokazuju duhovne kontakte i duhovna iskustva koja su neki
ljudi imali. Molimo Vas navedite jeste li dozivjeli neka od navedenih duhovnih
religioznih iskustava?

Da Ne Ne znam
Dozivjeli ste duhovni 7,6 % 84,7 % 6,9 %
kontakt s nekim tko je
umro.
Ima trenutaka u kojima 66,0 % 20,1 % 132 %
ste osjecali Bozju snagu i
prisutnost.
Imali ste osjecaj da Vas 72,2 % 13,9 % 13,9 %
Bog poznaje i ¢uva.
Dozivjeli ste da su Vam 71,5 % 13,9 % 13,9 %
molitve bile usliSane.
Osjecali ste da s Bogom 47,2 % 23,6 % 28,5 %
mozete biti u kontaktu.
Dozivjeli ste duhovni 229 % 54,9 % 22,2 %
kontakt s nekim oblikom
duhovne modi.
Dozivjeli ste da Vas je 4,2 % 75,0 % 194 %
Bog kaznio.
Dozivjeli ste duhovni 13,2 % 65,3 % 20,8 %

kontakt s Blazenom
Djevicom Marijom.
Dozivjeli ste duhovni 20,8 % 61,8 % 16,7 %
kontakt s Isusom
Kristom, patnikom na
krizu.

Dozivjeli ste ¢udesno 46,5 % 31,9% 20,1 %
iskustvo koje Vas je
ucvrstilo u vjeri.

Dozivjeli ste djelovanje 36,8 % 46,5 % 16,0 %
Duha Svetoga.

Dozivjeli ste nadnaravno 26,4 % 49,3 % 23,6 %
iskustvo koje ne mozete

objasniti.
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Dozivjeli ste blizak 16,7 % 72,2 % 9,7%
kontakt sa zlim.
Dozivjeli ste nadnaravno 19,4 % 55,6 % 23,6 %
iskustvo koje vam je
promijenilo Zivot.
Dozivjeli ste iskustvo 11,8 % 67,4 % 20,8 %
andela ili duhovnoga
vode.

Dozivjeli ste iznimno 36,1 % 46,5 % 17,4 %
snazno iskustvo ljubavi.
Dozivjeli ste u sebi 57,6 % 23,6 % 18,1 %
posebno duboki mir.
Dozivjeli ste potpunu 19,4 % 54,2 % 25,7 %
radost i ekstazu.
Dozivjeli ste ozdravljenje 26,4 % 48,6 % 24,3 %
tijela i duse.

Ukoliko se pogledaju dobiveni rezultati u tablici 10., vidljivo je da kvantitativnim dijelom
istrazivanja dolazimo do sli¢nih rezultata. Naime, izmedu 19 ponudenih odgovora, koja se
odnose na neki oblik osobnoga religioznog iskustva ispitanika, upravo ih je najvise pozitivno
odgovorilo za BoZju prisutnost i zastitu. Tako je 72,2 % ispitanika odgovorilo kako je imalo
osjecaj da ih Bog poznaje i ¢uva, a 66 % ispitanika odgovorilo je kako je dozivjelo trenutke u
kojima su osjecali Bozju snagu i prisutnost. Osim toga 71,5 % ispitanika odgovorilo je kako
su dozivjeli da su im molitve usliSane. Iz navedenoga se moze zakljuciti da 1 kvantitativni dio
rezultata istrazivanja pokazuje veliku vaznost Boga medu stanovnicima grada Vukovara u
navedenom razdoblju, koji osjecaju i dozivljavaju Bozju prisutnost i zastitu.

Iskustvo usliSane molitve dodatno se potvrduje u kvalitativnom dijelu istrazivanja u kojem je
utvrdeno postojanje religioznih stavova koji su utjecali na njihovo individualno i druStveno
ponasanje. Upravo je iskustvo usliSane molitve razlog postojanja religioznoga Stava 0
prepustanju Bogu njihove sudbine te religioznoga stava civila, branitelja i zatoc¢enika o
zahvalnosti samo Bogu na prezivljavanju ratnoga razdoblja.

Na temelju predstavljenih, samo dijela rezultata kvantitativnoga istrazivanja, vidljivo je kako
je medu katolickim stanovniStvom grada Vukovara tijekom opsade 1991. godine osobna
religioznost imala znaCajnu ulogu na individualno 1 drusStveno ponaSanje stanovniStva u
navedenom razdoblju. Kako u kvalitativnom tako i u kvantitativnom dijelu istraZivanja, kao
najznacajniji pokazatelj osobne religioznosti isticu se osobna molitva, noSenje sakralnih
predmeta te iskustvo Bozje prisutnosti i zastite. Nadalje, kvantitativnim dijelom istraZzivanja
bio je cilj isto tako utvrditi povecava li se znacajnije osobna religioznost medu stanovniStvom

u odnosu na predratno razdoblje.
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5.5. Analiticki prikaz razvijanja supstantivne utemeljene teorije

U prvom dijelu poglavlja dane su opisne price za svaku ciljanu skupinu pojedinac¢no. U ovom
¢e se pak dijelu poglavlja predstaviti analiticki prikaz kako se razvijala supstantivna
utemeljena teorija o religioznosti katolickoga stanovnistva grada Vukovara tijekom
Domovinskoga rata 1991. godine, kao i prikaz same supstantivne utemeljene teorije. S
obzirom na cilj istrazivanja, kao i na postavljena istrazivacka pitanja supstantivna utemeljena
teorija govori o vaznosti i ulozi fenomena religioznosti u procesu suocavanja stanovnistva s
kriznom ratnom situacijom, na primjeru katolickoga stanovni$tva tijekom Domovinskoga
rata u Vukovaru 1991. godine. Navedenom supstantivnom teorijom Zzeli se prije svega
utvrditi povecava li se razina religioznosti stanovni$tva suocenoga S Kriznom ratnom
situacijom te objasniti kakvu je vaznost i ulogu imala religioznost na individualno i
drustveno ponaSanje stanovnika grada Vukovara za vrijeme opsade 1991. godine od strane
srpskoga agresora (civili i branitelji), kao i za vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim
logorima (zatocCenici). Kako bi se prikazalo na koji se nacin razvijala navedena supstantivna
utemeljena teorija, najprije ¢e se predstaviti nain provodenja analitickoga postupka
konceptualizacije prikupljenih podataka, potom ¢e se predstaviti sama srediSnja kategorija i
na kraju ¢e se dati prikaz same supstantivne utemeljene teorije.

Prvi analiti¢ki postupak koji je proveden tijekom analize prikupljenih podataka je postupak
otvorenoga kodiranja za vrijeme kojega su podatci prikupljeni iz tekstualne grade zbirke
knjiga 0 Domovinskom ratu u Vukovaru 1991. godine i provedenih dubinskih intervjua
detaljno analizirani, nakon ¢ega su raSc¢lanjeni na smislene dijelove. Na temelju inicijalne
analize navedenih podataka, provedene tijekom otvorenoga kodiranja, iz prikupljenih
podataka proizaSlo je ukupno 494 koncepata. Navedeni koncepti su potom definirani u
smislu njihovih svojstava i dimenzija, nakon ¢ega je uslijedilo medusobno usporedivanje i
grupiranje koncepata prema slicnosti 1 smislu kako bi se povezali pod apstraktnijim pojmom
kategorije.® Nadalje, nakon inicijalne analize podataka utvrdena je bitna razli¢itost medu
svjedoCanstvima u smislu odredenih specifi¢nosti unutar definiranih kategorija kod iskaza
pripadnika civila, branitelja i zatocenika u srpskim koncentracijskim logorima. Stoga su kao
dimenzije pojedinih kategorija odredene tri dimenzije: dimenzija civila, dimenzija branitelja i
dimenzija civila/branitelja zatoCenika u srpskim koncentracijskim logorima. Navedene

dimenzije odredene su kako bi se utvrdilo na koji nacin definirana svojstva/osobine pojedinih

8 Popis razvijenih koncepata nalazi se u prilogu br. 4.
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kategorija variraju i kako bi se omogucila veéa raznolikost i sveobuhvatnost razvijene
supstantivne utemeljene teorije o fenomenu religioznosti u navedenom kontekstu.

Nakon pocetnoga identificiranja velikoga broja kategorija zajedno s pripadajué¢im svojstvima,
za vrijeme aksijalnoga kodiranja proveden je postupak ponovnoga povezivanja podataka na
razini svojstava i sli¢nosti, za vrijeme kojega se kategorije stavljaju u meduodnos kako bi se
dobilo potpunije objasnjenje o fenomenu religioznosti. Kategorije su stoga sortirane tako da
se odnose na proucavani fenomen religioznosti, na uvjete (uzroke) koji su doveli do
promjena kod fenomena religioznosti, na pojavu religijskoga djelovanja te religioznih
stavova 1 osjecaja nastalih kao odgovor na nepovoljne uvjete te na posljedice religijskoga
djelovanja i religioznih stavova i osjecaja na individualno i druStveno ponasanje katolickoga
stanovnistva grada Vukovara tijekom boravka u navedenom kontekstu. Tijekom navedenoga
postupka iz analize podataka proizaSlo je ukupno 12 kategorija za skupinu civila, 14
kategorija za skupinu branitelja i 13 Kkategorija za skupinu zatoCenika u srpskim

koncentracijskim logorima. Popis kategorija nalazi se u prilozenoj tablici.

Tablica 11. Popis kategorija prema dimenzijama

CIVILI BRANITELJI ZATOCENICI

1. Fizi¢ki uvjeti boravka 1. Fizi¢ki uvjeti boravka 1. Fizi¢ki uvjeti boravka

u u u logorima

podrumima/sklonistima podrumima/skloniStima

2. Psihic¢ki uvjeti 2. Psihicki uvjeti 2. Psihicki uvjeti

boravka u boravka u boravka u logorima

podrumima/sklonistima podrumima/sklonistima

3. Molitva 3. Molitva 3. Molitva

4. Razgovor s Bogom 4. NoSenje sakralnih 4. NoSenje i izrada
predmeta sakralnih predmeta

5. BoZja pomoc¢ i zastita 5. Razgovor s Bogom 5. Razgovor s Bogom

6. Spas Zivota 6. Bozja pomo¢ 1 zastita 6. Bozja pomo¢ 1 zastita

7. Osjecaj Bozje 7. Spas Zivota 7. Spas zivota

prisutnosti

8. Predavanje sudbine u 8. Osjecaj Bozje 8. Osjecaj Bozje

Bozje ruke prisutnosti prisutnosti

9. Zahvalnost 9. Predavanje sudbine u 9. Predavanje sudbine u
BoZje ruke BoZje ruke

10. Svecenici 10. Zahvalnost 10. Zahvalnost

11. Duhovna snaga 11. Vjernik na ratiStu 11. Svecenici

12. Osobna religioznost 12. Svecenici 12. Duhovna snaga
13. Duhovna snaga 13. Osobna religioznost
14. Osobna religioznost
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Iz navedenoga popisa kategorija vidljivo je kako su kategorije Fizicki uvjeti boravka,
Psihicki uvjeti boravka, Molitva, Razgovor s Bogom, BozZja pomo¢ i zastita, Spas Zivota,
Osjecaj Bozje prisutnosti, Predavanje sudbine u Bozje ruke, Zahvalnost, Svecenici, Duhovna
snaga i Osobna religioznost prisutne kod svih triju ciljanih skupina. Ono po ¢emu se
razlikuje skupina branitelja od preostale dvije skupine je kategorija Vjernik na ratistu, dok se
skupina branitelja i zatocenika razlikuju od skupine civila po kategoriji Nosenje sakralnih
predmeta, koja je posebice znacajna za skupinu branitelja. Skupina zatocenika razlikuje se
od preostalih dviju skupina po ¢etvrtoj kategoriji u kojoj kod skupine zatocenika stoji, osim
nosenja 1 izrada sakralnih predmeta.

Nadalje, iz navedenih kategorija za pojedine skupine napravljeno je medusobno povezivanje
I objedinjavanje kategorija za sve tri dimenzije, na temelju kojih je nastalo ukupno 14
kategorija zajedno s njihovim pripadaju¢im svojstvima/osobinama. Navedene kategorije su
sljedeée: Fizicki uvjeti boravka, Psihicki uvjeti boravka, Molitva, Razgovor s Bogom,
NoSenje i izrada sakralnih predmeta, BozZja pomo¢ i zastita, Spas Zivota, Osjecaj BoZje
prisutnosti i zastite, Predavanje sudbine u BoZje ruke, Zahvalnost, Svecenici, Duhovna
snaga, Vjernik na ratistu i Osobna religioznost. Navedene kategorije sortirane su prema
paradigmatskom modelu i odnose se na proucavani fenomen religioznosti (Osobna
religioznost, Vjernik na ratistu, Svecenici), na uvjete koji su utjecali na promjene kod
proucavanoga fenomena (Fizicki uvjeti boravka, Psihicki uvjeti boravka), na promjene
fenomena religioznosti, koje su se manifestirale u vidu pojave odredenih religijskih
djelovanja te religioznih stavova i osjecaja (Molitva, NosSenje i izrada sakralnih predmeta,
Razgovor s Bogom, BozZja pomo¢ i zastita, Spas zivota, Osjecaj BoZje prisutnosti, Predavanje
sudbine u Bozje ruke 1 Zahvalnost) te na posljedice religijskoga djelovanja i religioznih
stavova 1 osjecaja na individualno i druStveno ponasanje katoli¢koga stanovniStva u okviru
konteksta Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine (Duhovna shaga).

Slijedom navedenoga, za vrijeme selektivnoga kodiranja proveden je proces integracije i
proc¢iS¢avanja teorije za vrijeme kojega je odabrana srediSnja kategorija, koja povezuje i
objedinjuje sve druge Kategorije i na taj nacin oblikuje cjelinu u kojoj se objasnjava uloga
fenomena religioznosti u procesu suoCavanja stanovnistva s kriznom ratnom situacijom
(Strauss 1 Corbin 1998). Nakon sveobuhvatne analize podataka kao sredi$nja kategorija
odabrana je kategorija Individualni osobni odnos prema Transcendentnom bicu, kao
kategorija koja najbolje objasnjava nacin suoCavanja katolickoga stanovniStva S Kriznom
ratnom situacijom u kontekstu Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. Ta sredi$nja

kategorija odgovara svim Kriterijima koji su, prema metodologiji utemeljene teorije, potrebni
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kako bi se neka kategorija odredila kao sredi$nja: ima veliku vaznost u objaSnjavanju
fenomena religioznosti u navedenom kontekstu, cesto se pojavljuje u podatcima, lako se
povezuje s drugim kategorijama i ima implikacije na opéenitost teorije (Strauss i Corbin
1998: 147).

Razlog odabira Individualnog osobnog odnosa prema Transcendentnom bicu kao kljucne,
srediSnje kategorije ponajprije se nalazi u Cinjenici kako se zeli istaknuti da je takav
individualni i osobni odnos za katolicko stanovniStvo grada Vukovara predstavljao teznju
nadilaZzenja imanentnoga, naime, ovozemaljske teSke ratne situacije, nad kojom nisu imali
nikakvu kontrolu, ¢ak §to viSe postali su bespomoénom Zrtvom takve situacije. 1z podataka je
potom vidljivo kako su se pripadnici svih triju ciljanih skupina odnosili prema
Transcendentnom bicu, Bogu, na specific¢an nacin koji je bio uvjetovan okolnostima u kojima
su se nalazili.

Individualni osobni odnos prema Transcendentnom bi¢u odabran je potom kao sredisnji,
klju¢an element osobne religioznosti pripadnika svih triju ciljanih skupina, odnosno civila,
branitelja i civila/branitelja zatoCenika srpskih koncentracijskih logora kao individualni jer je
bio uvelike odreden specificnim kontekstom u kojem su se nalazili te je stoga vidljivo da je
svaka osoba stvarala osoban, samostalno osmiSljen odnos prema Transcendentnom bicu.
Individualni osobni odnos prema Transcendentnom bi¢u, Bogu, stvaran je i zbog specifi¢nih
potreba koje su bile odredene teskim i nehumanim psihofizickim uvjetima boravka u kojima
su se nalazile pojedine ciljane skupine. Naposljetku, odnos prema Transcendentnom bicu
odreden je kao individualan iz razloga jer je vidljivo kako su pripadnici svih triju ciljanih
skupina veoma rijetko upotrebljavali klasi¢ne, institucionalno (crkveno) oblikovane molitve s
jedne strane, dok s druge pak strane prevladavaju molitve koje su individualno i samostalno
oblikovali pojedinci, a kojima su se obracali Transcendentnom bicu, Bogu.

Dakle, individualnost i osobnost katoli¢koga stanovnistva, koje se zrcale u odnosu prema
Transcendentnom bi¢u (Bogu) u Domovinskom ratu u Vukovaru 1991. godine, ocitovale su
se kroz prakticiranje neizravnoga i izravnoga religijsko/religioznog djelovanja. Neizravni
oblik religijskoga djelovanja manifestirao se kroz noSenje sakralnih predmeta, koji je
narocito prisutan kod skupine branitelja. Izravan oblik religijsko/religioznog djelovanja
manifestirao se ponajprije kroz prakticiranje osobnih molitvi koje su se samostalno i
pojedinacno oblikovale prema specificnim potrebama i osobinama pojedinaca, uvjetovanim
nepovoljnim okolnostima u kojima su se nalazili. Osim kroz osobnu molitvu, individualnost
se oCitovala i kroz dimenziju osobnog religioznoga iskustva. Dozivljena religiozna iskustva,

koja su se ocitovala ponajprije kroz osje¢aj BoZje prisutnosti i zastite, imala su klju¢nu ulogu
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u njihovu suocavanju s teSkim i nehumanim uvjetima u kojima su se nalazili u kontekstu
boravka u sklonistima/podrumima, boravka na ratistu ili boravka u logoru.
Naposljetku je potrebno jos navesti kako, na temelju analize podataka, proizlazi da navedenu
pojavu individualnog i osobnog odnosa prema Transcendentnom bi¢u (Bogu) u kontekstu
Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine karakteriziraju sljede¢e osobine (o ¢emu c¢e
vise biti rijeci u sljede¢em, zavr$nom tekstu):

o supstitucija (sekundarna umjesto primarne kontrole nad vlastitim zivotom)

e nadilaZzenje imanentnoga, ovozemaljskog svijeta

e  kolaborativan nacin suocavanja s kriznom drustvenom situacijom

o nemogucénost prakticiranja institucionalnoga oblika religioznosti u kriznim ratnim

situacijama

. nacin samokontrole

e individualnost

e  samostalnost u oblikovanju odnosa.
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5.6. Supstantivna utemeljena teorija o religioznosti stanovnika grada Vukovara tijekom

Domovinskoga rata

Rat kao najtezi oblik druStvene krize dovodi do velikih promjena na individualnom i
drustvenom aspektu Zivota pojedinaca koji su u njega ukljuceni. Na individualnom aspektu
zivota pojedinaca poremecaji, izazvani ratnim stanjem, uzrokuju teza psihofizicka stanja koja
su nastala u brojnim negativnim i nehumanim uvjetima koji izravno ili neizravno utjecu na
njihovu svakodnevnicu. Ovim istrazivanjem zeljelo se utvrditi kako su navedeni negativni i
nehumani uvjeti, u kontekstu krizne ratne situacije, na primjeru Domovinskoga rata u
Vukovaru 1991. godine, utjecali na promjene kod proucavanoga fenomena religioznosti.
Upravo razvijena supstantivna teorija omogucéava razumijevanje uloge koju je imao fenomen
religioznosti u procesu suocavanja stanovnistva S Kriznom ratnom situacijom. S obzirom na
cilj istrazivanja, uloga fenomena religioznosti u procesu suoc¢avanja stanovnistva s kriznom
ratnom situacijom iznosi se tako da se objasnjava:

o razina religioznosti  katolickoga stanovniStva grada Vukovara tijekom

Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine

o uloga religioznosti na individualno i drustveno ponaSanje stanovnika grada Vukovara

za vrijeme opsade grada 1991. godine od strane srpskoga agresora (civili i branitelji) te za

vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim logorima (zatoCenici).

Prema Strauss i Corbin kako bi utemeljena teorija bila zaokruZena cjelina, treba sadrzavati
kategorije koje se odnose na fenomen koji se istrazuje, uvjete koji su uzrokovali promjene
proucavanoga fenomena, djelovanja/strategije koja su poduzeta kao reakcija na promijenjene
uvjete 1 posljedice koje su nastale iz poduzimanih djelovanja. Navedeni elementi, koji ¢ine
paradigmatski model kodiranja podataka, ujedno su i propisane kategorije informacija u
samoj supstantivnoj utemeljenoj teoriji. Stoga ¢e se i supstantivna utemeljena teorija o ulozi
religioznosti u procesu suo¢avanja s kriznom ratnom situacijom, na primjeru Domovinskoga
rata u Vukovaru 1991. godine, predstaviti kroz navedene propisane kategorije informacija u
okviru paradigmatskoga modela.

Na temelju provedenoga istrazivanja nad tri ciljane skupine o ulozi religioznosti medu
katolickim stanovnistvom koje je boravilo u Vukovaru za vrijeme opsade grada 1991. godine
i u zatoceniStvu u nekom od srpskih koncentracijskih logora, vidljivo je da se izravni i
neizravni uvjeti koji su utjecali na njihovu svakodnevnicu u navedenom razdoblju razlikuju u

pojedinim segmentima. No, ono §to je zajednicko za sve tri ciljane skupine je suoCavanje s
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kriznom ratnom situacijom i boravak u nehumanim uvjetima u kojima im je bio ugrozen
zivot. Stanovnici su dovedeni u beznadan polozaj u kojemu nisu imali nikakvu moguénost za
kontrolu nad vlastitim Zivotom. Surovost i razaranja srpskoga agresora, kojima su
svakodnevno bili izlozeni, doveli su ith do sve tezega psihofizickog stanja. Osim
svakodnevnoga straha i neizvjesnosti za vlastiti Zivot, ono §to je ponajviSe utjecalo na teSko
psihofizicko stanje pripadnika svih triju ciljanih skupina je prozivljavanje razlicitih oblika
psihickoga i fizickoga zlostavljanja. Silovanja, kao i ostali oblici zlostavljanja koja su
primjenjivanja nad stanovnistvom doveli su ih do krajnjih granica izdrzljivosti i do osjecaja
poniZenosti i povrijedenosti kao ljudskoga bi¢a. Na temelju navedenih oblika zlostavljanja
vidljiv je i proces dehumaniziranja koji svaki agresor koristi kao ratnu metodu i tehniku
zastraSivanja i uniStavanja neprijatelja. U takvim situacijama pojedinci su usmjereni ka
pronalazenju nacina suocavanja i iznalaZenja rjeSenja problema, odnosno uzro¢nika teskih
psihofizickih stanja. Naime, u takvim uvjetima, u kojima nije bilo moguénosti za postizanje
primarne kontrole nad vlastitim zivotom, kao ni uvjeta za prakticiranje institucionalne
religioznosti, osobna religioznost namece se kao jedino moguce rjeSenje, kao jedini nacin
suoCavanja s kriznom ratnom situacijom. Naime, u nemogucénosti postizanja primarne
kontrole nad vlastitim zivotom stanovni$tvo odabire supstituciju kao obrambeni mehanizam,
gdje kao novoizabrani cilj tezi za postizanjem sekundarne kontrole nad vlastitim Zivotom,
kao tehnici suocavanja s kriznom ratnom situacijom gdje se, u nemogucnosti utjecaja na
okolinu, pojedinac okre¢e svojoj unutrasnjosti, djelovanjem prema sebi, mijenjanjem i
prilagodoom sebe na novonastale okolnosti (Cori¢ 2002). Dakle, supstitucija je jedan od
oblika ponasanja koje pojedinci koriste kao obrambene mehanizme u suo¢avanju s kriznim
drustvenim situacijama (Cori¢ 2002). Potrebno je takoder napomenuti kako su pojmovi
supstitucije i sekundarne nad primarnom kontrolom preuzeti iz psihoreligijskih istrazivanja
kao indikatori pomocu kojih se zeljelo sveobuhvatnije objasniti 1 omoguciti bolje
razumijevanje fenomena religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata u Vukovaru. Prema
psihoreligijskim istrazivanjima pojam supstitucije pripada jednom od najceséih oblika
ponasanja koji sluze u svrhu obrambenih mehanizama u suocavanju s kriznom drustvenom
situacijom. Pojam primarne naspram sekundarne kontrole nad vlastitim zivotom, kao tehnike
suoCavanja s poteSkocama, razvio je Pargament, K. I., a odnosi se ponajprije na procjenu
pojedinca o moguénostima kontrole nepovoljnih okolnosti s kojima se suocava i sukladno
tome daljnjem ponasanju (Za detaljnije informacije pogledati u Corié¢ 2002, Pargament, 1996,
1997).
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U kriznoj drustvenoj situaciji u kojoj se naSlo stanovniStvo grada Vukovara tijekom
Domovinskoga rata 1991. godine (opsade grada i naknadno boravka u srpskim
koncentracijskim logorima) stanovnistvo se okrenulo svojoj unutra$njosti i traZenju utjehe u
vlastitoj, osobnoj religioznosti kao nacinu postizanja sekundarne kontrole nad vlastitim
zivotom, koje se ocitovalo kroz prakticiranje individualnog odnosa prema Transcendentnom
bicu (Bogu). Kroz individualni odnos prema Transcendentnom bicu, Bogu, katoli¢ko
stanovniStvo grada Vukovara, za vrijeme opsade grada od strane srpskog agresora i za
vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim logorima, Zeljelo je transcendirati ograni¢enost
imanentnoga podruc¢ja i nedostatnost smisla situacije u kojoj su se nalazili. Upravo im je
takav odnos prema Transcendentnom (Bogu) otvarao obzorje konacnog smisla postojeceg
teSkog ratnog druStvenog stanja (Tadi¢ 2002). Civili, branitelji i zatoCenici to su zeljeli
posti¢i kroz prakticiranje individualnog osobnog odnosa prema Transcendentnom bi¢u, kao
jedinom nacinu suofavanja s ratnim stanjem. Individualni i osobni odnos prema
Transcendentnom bi¢u, Bogu, nastao kao odgovor na promijenjene drustvene okolnosti,
odraz je pojedinacnoga pokusaja pronalaZzenja nafina suocavanja s kriznom ratnom
situacijom. Karakterizira ga individualnost i samostalnost u oblikovanju odnosa prema
Transcendentnom bic¢u. Nadalje, individualni odnos prema Transcendentnom bi¢u odraz je i
teznje k postizanju samokontrole tijekom prozivljavanja teskih psihofizickih stanja.
Samokontrola se postizala jacanjem duhovne snage koja im je omogucavala da lakSe podnose
teSke i nehumane uvjete boravka, kao i razlicite oblike psihofizickoga zlostavljanja.

Individualni i osobni odnos prema Transcendentnom bi¢u o€itovao se kroz prakticiranje
neizravnoga religijskog djelovanja (nosenje sakralnih predmeta) i izravnoga
religijsko/religioznog djelovanja (osobna molitva). Osim prakticiranja religijskoga djelovanja
kod svih ispitanika vidljiva je i pojava osobnog religioznoga iskustva Bozje prisutnosti i
zaStite. Samo religiozno iskustvo, kao Sto i Wach istice (1962.), iako dozivljeno, teSko se
moze opisati i izreci, te se opire opisu, analizi i znanstvenom razumijevanju. No, unato¢ tomu
ono ima za posljedicu da vodi i upravlja ¢ovjekovim konkretnim djelovanjem i1 ponaSanjem.
Stoga se religiozno iskustvo Transcendentnoga (Boga) u ovom istraZivanju promatralo kroz
pojavu religioznih stavova, nastalih kao posljedica dozivljenoga osobnog religioznog
iskustva, koji su zajedno s prakticiranjem neizravnoga i izravnoga religijskog djelovanja
imali za posljedicu utjecaj na ulogu koju je osobna religioznost imala na individualno i
drustveno ponaSanje pojedinaca, odnosno na nac¢in suocavanja s kriznom ratnom situacijom.
Prije svega kod svih ispitanika vidljiv je stav o zastiti Transcendentnoga bi¢a (Bog kao

Transcendentno bi¢e ima moc¢ da ih zaStiti) u trenutcima u kojima im se zivot nalazio u
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neposrednoj opasnosti. Nadalje, kod ispitanika je isto tako vidljiv stav o upravljanju
Transcendentnoga bic¢a (Bog ima mo¢ da upravlja njihovim zivotima) nad njihovim zivotima
te stav o0 prezivljavanju krizne ratne situacije i nehumanih uvjeta zahvaljuju¢i samo zastiti i
pomo¢i Transcendentnoga bi¢a (Bog ima mo¢ da ih zastiti i pomogne im). Na temelju
navedenih stavova vidljivo je kako su stanovnici grada Vukovara u suocavanju s kriznom
rathnom situacijom sekundarnu kontrolu nad vlastitim zivotom ostvarivali kroz
individualizirani odnos prema Transcendentnom bi¢u gdje je vidljiv kolaborativan pristup
suocavanja s kriznom ratnom situacijom pomocu kojega oni zajedno s Transcendentnim
bi¢em sudjeluju kao aktivni partneri u suoCavanju s kriznom ratnom situacijom. Pojam
kolaborativnoga pristupa takoder je preuzet iz psihoreligijskih istrazivanja koji je isto tako
posluzio kao indikator pomocu kojega se Zeljelo sveobuhvatnije objasniti i omoguditi bolje
razumijevanje fenomena religioznosti u kontekstu Domovinskoga rata u Vukovaru. Koristi se
u psihoreligijskim istrazivanjima kao jedan od pristupa vjernika vlastitoj odgovornosti i
kontroli u suo&avanju s nevoljama (Cori¢ 2002: 226-227). Naspram kolaborativnoga pristupa,
s kojim vjernik Zeli aktivno sudjelovati s Transcendentnim bi¢em u suocavanju s nekim
oblikom krizne drustvene situacije postoji i pristup u kojem se pojedinac u potpunosti
prepusta Transcendentnom bicu — pripustni pristup te pristup u kojem je pojedinac u
suoCavanju s kriznom drusStvenom situacijom usredotoen samo na sebe, a ne na
Transcendentno biée — pristup usredotocen na sebe (Pargament 1997; Cori¢ 2000).
Naposljetku, dozivljena religiozna iskustva, zajedno s prakticiranjem neizravnoga i izravnoga
religijskog djelovanja imali su za posljedicu da je uloga osobne religioznosti dobila na
Znacenju jer je snazno utjecala na individualno 1 drustveno ponasanje pojedinaca, odnosno na
nacin njihova suocavanja s kriznom ratnom situacijom. Stoga se uloga osobne religioznosti u
tom kontekstu ocitovala kroz utjecaj na sljede¢e ¢imbenike individualnoga i1 druStvenoga
ponasanja stanovniStva:

. duhovno osnazivanje — osobna religioznost pruzala je stanovnicima duhovnu snagu

koja im je omogucavala lakSe suoCavanje s nehumanim uvjetima boravka, kao 1 s razli¢itim

oblicima psihofizi¢koga zlostavljanja

e  kontrola nad vlastitim zivotom — u trenutcima dovedenosti do krajnjih granica

izdrZljivosti osobna religioznost omogucila im je postizanje sekundarne kontrole nad

vlastitim Zivotom

e dostojanstvenost — kroz ugledanje na Isusa Krista tezili su dostojanstvenom

podnoSenju nehumanih uvjeta boravka, kao i razli¢itih oblika psihofizickih zlostavljanja
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e  humanost u odnosu na nehumanost agresora — krs¢anske vrednote ljubavi, istine i

pravde, sluzile su kao vodilje u odupiranju nepravdi, nasilju 1 mrznji.
Zaklju¢no iz svega navedenog vidljivo je kako je osobna religioznost u kriznoj ratnoj
situaciji (na primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru) ¢imbenik koji ima pozitivnu ulogu u
procesu suocavanja s novonastalim okolnostima. Kroz osobnu religioznost postignuta je
sekundarna kontrola nad vlastitim Zzivotom kao supstitucija za nemoguénost primarne
kontrole nad vlastitim zivotom. Sekundarna kontrola nad vlastitim Zivotom prakticirana je
kroz individualizirani odnos prema Transcendentnom bi¢u (Bogu) iz kojega je vidljiv
kolaborativan pristup u postizanju kontrole, gdje su pojedinci zajedno s Transcendentnim
bi¢em aktivni partneri u suoCavanju s kriznom ratnom Situacijom. Osobno religiozno
iskustvo, koje je bilo od srediSnje vaznosti za one koji su ga dozivjeli, zajedno sa
prakticiranjem neizravnoga i izravnoga religijskog djelovanja odredivalo je cjelokupno
¢ovjekovo bivstvovanje u navedenim okolnostima u kojima su se nalazili. Stavovi, koji su
proizasli kao posljedica dozivljenoga osobnog religioznog iskustva te kao posljedica
prakticiranja religijskoga djelovanja utjecali su na cjelokupno pojedin¢evo individualno i
drustveno ponasanje u navedenim uvjetima, tako da su ga duhovno osnazivali, pruzali mu
oduzeto ljudsko dostojanstvo i kontrolu nad vlastitim Zivotom te sluzili kao vodilje za human

odnos naspram nehumanosti agresora kojom su bili okruzeni.
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6. ZAKLJUCAK

Cilj ovoga istrazivanja bio je primjenom metodologije utemeljene teorije utvrditi koju je
ulogu imao fenomen religioznosti u procesu suocavanja stanovni$tva s Kriznom ratnom
situacijom, na primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru. Rezultat analize podataka
predstavljen je kroz paradigmatski model u okviru smjera metodologije utemeljene teorije
koji su razvili Strauss i Corbin (Strauss i Corbin 1998). Primjenom navedenoga modela
analizirani su podatci prikupljeni kvalitativnim metodama istrazivanja. Ukupno je analizirano
12 dubinskih intervjua te 72 publikacije u kojima su dana svjedoCanstva izravnih sudionika
Domovinskog rata u VVukovaru.

S obzirom da je cilj ovoga istrazivanja utvrditi vaznost i ulogu osobne religioznosti u procesu
suocavanja katoli¢koga Sstanovnistva s kriznom ratnom situacijom, dva su istrazivacka pitanja
koja su vodila ovo istrazivanje. Prvo pitanje odnosi se na utvrdivanje vaznosti i uloge koju je
religioznost imala na individualno i drustveno ponasanje stanovnika grada Vukovara za
vrijeme opsade 1991. godine od strane srpskoga agresora (civili i branitelji) te za vrijeme
boravka u srpskim koncentracijskim logorima (zatoCenici). Drugo pitanje odnosi Se na
utvrdivanje je li se povecala razina osobne religioznosti katoli¢koga stanovnistva tijekom
krizne ratne situacije, na primjeru Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine?

Na glavno istrazivacko pitanje, a koje glasi: Koju je vaznost i ulogu imala religioznost na
individualno i drustveno ponasanje stanovnika grada Vukovara za vrijeme opsade grada
1991. godine od strane srpskoga agresora (civili i branitelji) te za vrijeme boravka u srpskim
koncentracijskim logorima (zatocenici)? primarno smo dobili odgovor pomocu podataka koji
su prikupljeni metodom dubinskih intervjua te analizom tekstualne grade zbirke knjiga o
Domovinskom ratu u Vukovaru. Podatci pak prikupljeni metodom standardiziranih
strukturiranih intervjua posluzili su, u okviru primijenjene triangulacijske tehnike, u svrhu
dodatnoga potvrdivanja i povecavanja pouzdanosti dobivenih rezultata metodom dubinskih
intervjua 1 analizom tekstualne grade.

Kao §to je ve¢ prethodno navedeno, primjenom paradigmatskoga modela utemeljene teorije
vaznost 1 uloga religioznosti na individualno i1 druStveno ponaSanje katoli¢koga stanovniStva
u Vukovaru 1991. godine i za vrijeme boravka u srpskim koncentracijskim logorima
1991./1992. godine proucavana je u odnosu na uvjete koji su izravno ili neizravno utjecali na
fenomen religioznosti. Navedeni uvjeti razlikovali su se s obzirom na definirane ciljane
skupine civila, branitelja 1 civila/branitelja zatocenika u srpskim koncentracijskim logorima,

no opcenito uzevsi neizravni uvjeti koji su utjecali na fenomen religioznosti odnose se na
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nehumane uvjete boravka u podrumima/sklonistima, na ratistu ili u logorima (neprimjeren
prostor za dulji boravak ljudi u njima, nedostatna opskrbljenost vodom, hranom i osnovnim
higijenskim potrepstinama). Uvjeti koji su izravno utjecali na promjene proucavanoga
fenomena religioznosti su teska psihofizicka stanja, koja su najvidljivija kod skupine
zatoCenika u srpskim koncentracijskim logorima. Medu teskim fizickim stanjima isticu su
stanja iscrpljenosti, promrzlosti, gladi, bolesti te teska fizicka stanja nastala kao posljedica
pretrpljenih razli¢itih oblika fiziCkoga mucenja. Teska psihicka stanja, nastala kao posljedica
dovedenosti do krajnjih granica izdrzljivosti i nemogucnosti primarne kontrole nad vlastitim
zivotom odnose se na razliita stanja, poput stanja strahovanja za vlastiti zivot, tuge,
bespomocnosti, neizvjesnosti, izoliranosti.

Koju je pak vaznost 1 ulogu imala osobna religioznost u procesu suocavanja stanovnistva s
kriznom ratnom situacijom, fenomen religioznosti zrcali se u nastajanju religijskih djelovanja
te religioznih stavova i osjecaja, koji su nastali kao odgovor na promijenjene uvjete u kojima
su se nalazili u okviru krizne ratne situacije. Religijsko djelovanje, nastalo kao odgovor na
gore navedene nepovoljne uvjete, ocitovalo se kroz prakticiranje individualne, osobne
molitve (civili, branitelji, zatoCenici) te noSenje sakralnih predmeta (branitelji i zatoCenici).
Kao naj¢eséi religiozni osjecaj pojavljuje se emotivno utemeljeno osobno religiozno iskustvo
Bozje prisutnosti i zastite. Religijska djelovanja i religiozni osjec¢aj Bozje prisutnosti i zastite
imali su na kraju za posljedicu i pojavu religioznih stavova koji su odredivali cjelokupno
ponasanje katolickoga stanovniStva u navedenim uvjetima. Stavovi koji su se razvili medu
stanovnicima su sljedeci: stav kako ih je Bog jedini $titio i ¢uvao; stav kako im je zivot
spasen jedino uz Bozju pomo¢; stav kako im je zivot/sudbina bila jedino u Bozjim rukama;
stav kako jedino Bogu ili nekome od svetaca, kojima su se obracali, mogu biti zahvalni jer su
prezivjeli razdoblje opsade grada i izlazak iz grada/logora nakon pada grada; te u konacnici
stav kako im je jedino njihova osobna religioznost pomogla u lak§em podnos$enju nehumanih
uvjeta boravka i razlicitih vrsta teskih psihofizickih stanja koja su prozivljavali za vrijeme
boravka u sklonistima / podrumima / ratistu / logoru.

Naposljetku smo proucavali posljedice religijskoga djelovanja te religioznih stavova i
osjecaja katolickoga stanovniStva s ciljem utvrdivanja koliko je znaajnu vaznost i ulogu
imala religioznost na individualno i druStveno ponaSanje katolickoga stanovnistva tijekom
Domovinskoga rata u Vukovaru i njihovo suofavanje s kriznom ratnom situacijom. Na
individualnoj razini osobna religioznost je utjecala na ponasanje stanovnika grada Vukovara
tako da im je pruzala samokontrolu u trenutcima u kojima su bili izloZeni smrtnoj opasnosti

ili u trenutcima dovedenosti do krajnjih granica izdrzljivosti. Pomagala im je u duhovnom
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osnazivanju, u ublazavanju patnje i nadvladavanju straha od smrti i psihofizickoga
zlostavljanja.

Na drustvenoj razini, na temelju proucavanja iskaza svjedoka direktnih sudionika
Domovinskog rata u Vukovaru moze se zakljuciti kako se uloga koju je osobna religioznost
imala na drustveno ponaSanje katolickog stanovniStva grada Vukovara odvijala na dvije
razine. Prva se odnosi na druStveno ponasanje unutar skupine u kojoj su se nalazili tijekom
opsade grada (skupina civila i branitelja) ili tijekom boravka u nekom od srpskih
koncentracijskih logora (skupina zato¢enika). Tu je vidljivo kako je vaZznost i uloga osobne
religioznosti bila u funkciji solidarnosti s drugima u nevoljama kojima su bili okruzeni. Druga
se razina odnosi na drustveno ponasanje katolickog stanovniStva grada Vukovara, odnosno
pripadnika ciljanih skupina, prema srpskom agresoru. Ovdje je slu¢aj da nas je skup
individualnih ponaSanja (civila, branitelja 1 zatocenika) doveo do toga da mozemo zakljuciti
da je u njihovom drustvenom ponaSanju kroz osobnu religioznost postignut jedini moguci
nacin odupiranja izlozenoj nepravdi, nasilju i mrznji, gdje je vidljivo da su krS¢anske vrednote
humanosti, pravde, ljubavi prema covjeku, bliznjemu, domovini te dostojanstvenost, po uzoru
na Isusa Krista, bile vodilje u drustvenom ponasanju te ujedno predstavljale simbol otpora
njihova duha protiv neprijatelja.

Na temelju provedenoga istrazivanja, primjenom paradigmatskoga modela metodologije
utemeljene teorije, dosli smo do zakljucka da je uloga koju je imala osobna religioznost na
individualno i drustveno ponasanje stanovniStva suofenoga S Kriznom ratnom situacijom
postizanje sekundarne kontrole nad zivotom. Sekundarna kontrola nad vlastitim Zivotom,
nastala kao supstitucija za nemoguc¢nost primarne kontrole nad vlastitim Zivotom postignuta
je kroz individualizirani osobni odnos prema Transcendentnom bi¢u (Bogu), iz kojega je
vidljiv kolaborativan (suradnicki) pristup u postizanju kontrole, gdje su pojedinci, zajedno s
Transcendentnim bi¢em, aktivni partneri u suofavanju s kriznom ratnom situacijom.
Postignuta sekundarna kontrola nad vlastitim Zivotom pruzZala im je duhovnu snagu 1 tako
omogucavala da lakSe podnose nehumane uvjete, u okviru krizne druStvene situacije, u
kojima su se nalazili.

Drugo istrazivacko pitanje koje je bilo povodom ovoga istraZzivanja odnosi se na pitanje:
Poveéava li se razina osobne religioznosti stanovnika tijekom krizne ratne situacije, na
primjeru Domovinskog rata u Vukovaru 1991. godine? Odgovor pak na ovo pitanje
prikupljen je primarno kroz kvantitativni dio istrazivanja, provedenoga za potrebe ovoga

doktorskog rada, metodom standardiziranih strukturiranih intervjua. Dodatna potvrda o
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vaznosti osobne religioznosti 1 sukladno tome njezinom povecanju tijekom Domovinskoga
rata u Vukovaru 1991. postignuta je kvalitativnim dijelom istrazivanja.

Na temelju analize navedenih podataka dosli smo do zaklju¢ka kako je znatno povecana
razina religioznosti katolickoga stanovniStva grada Vukovara. Zbog specifi¢cnih uvjeta u
kojima se nalazilo stanovnistvo, a koji su onemogucavali prakticiranje institucionalnoga
oblika religioznosti, prakticirana je prvenstveno osobna religioznost. Stoga je i povecana
razina prvenstveno prakticiranja osobne religioznosti. Najznacajniji porast osobne
religioznosti o€itovao se kroz prakticiranje osobne molitve, gdje je 43,8 % stanovnika
odgovorilo kako se molilo nekoliko puta dnevno te 23,6 % onih koji su odgovorili kako su se
molili jednom dnevno, §to je ukupno 67,4 % stanovnika koji su svakodnevno prakticirali
molitvu tijekom Domovinskoga rata u Vukovaru 1991. godine. U odnosu na predratnih 41 %
stanovnika, koji su izjavili kako su se molili svakodnevno, vidljivo je povecanje od 26, 4 %,
Sto na prvi pogled moze izgledati kako ne predstavlja neki znacajniji porast. No, ukoliko se
uzmu u obzir podatci prikupljeni provedenim dubinskim intervjuima, situacija postaje
jasnija. Naime, svi ispitanici koji pripadaju skupini branitelja odgovorili su kako se nisu
molili svakodnevno iz razloga jer za to nisu imali mogucnosti te su stoga i stavljali na sebe
krunice, koje su im predstavljale poveznicu s Bogom te tako i odnos prema Transcendentnom
bicu. Stoga se osobna molitva treba promatrati samo kao jedan od pokazatelja povecanja
osobne religioznosti, dok se kao drugi pokazatelj povecanja osobne religioznosti istice
nosenje sakralnih predmeta, koje je posebno znacajno za musko stanovnistvo koje je boravilo
u gradu Vukovaru 1991. godine, gdje je 62,8 % muskaraca izjavilo da je nosilo krunicu.
Drugi pokazatelj povecane razine osobne religioznosti medu katolickim stanovni$tvom grada
Vukovara vidljiv je na temelju velikog broja potvrdnih odgovora ispitanika na pitanja koja su
se odnosila na doZivljaj nekog oblika osobnoga religioznog iskustva. Najveci broj pozitivnih
odgovora potvrduje rezultate kvalitativnog dijela istrazivanja i odnosi se na osjec¢aj Bozje
prisutnosti 1 zastite, pa je tako 72,2 % ispitanika odgovorilo kako je imalo osje¢aj da ih Bog
poznaje 1 Cuva, a 66 % ispitanika odgovorilo je kako je dozivjelo trenutke u kojima su
osjecali Bozju snagu i prisutnost. Osim navedenoga 71,5 % ispitanika odgovorilo je kako su
dozivjeli da su im molitve bile usliSane. Iz navedenoga se moze zakljuciti kako je
kvantitativnim dijelom istraZivanja utvrdeno postojanje povecane razine osobne religioznosti
katolickog stanovniStva tijekom Domovinskog rata u Vukovaru, u odnosu na predratno
razdoblje, ali i potvrdena vaznost uloge osobne religioznosti na individualno i druStveno

ponasanje stanovnika u navedenom razdoblju.
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Premda supstantivna utemeljena teorija nema moguénost generaliziranja podataka i
uopc¢avanja dobivenih rezultata, vrijednost ovoga istrazivanja nalazi se u njegovom
potencijalu da dodatno proSiruje ve¢ postojeca saznanja o na¢inima suocavanja stanovnistva
s kriznim ratnim situacijama, ne samo u Vukovaru 1991. godine i tijekom boravka u
uvjetima zatoceniStva u logorima 1991./1992. godine, nego i za vrijeme trajanja cijeloga
Domovinskog rata u Hrvatskoj. Moguca primjena razvijene supstantivne utemeljene teorije
moze potom biti i pocetak ideje za razvijanje formalne utemeljene teorije usporedujuci ovaj
slu¢aj s nekim drugim primjerima Kkriznih ratnih situacija.

Smatramo kako je opceniti doprinos razvijene supstantivne utemeljene teorije o ulozi osobne
religioznosti tijekom Domovinskog rata u Vukovaru u istrazenosti jo§ jednoga vaznog
segmenta 0 Domovinskom ratu u Hrvatskoj, koja, na primjeru Domovinskoga rata u
Vukovaru, doprinosi boljem razumijevanju vaznosti i uloge osobne religioznosti za vrijeme
Domovinskoga rata u Hrvatskoj. Naposljetku, primijenjena metodologija utemeljene teorije
ponudena je postoje¢em znanju i nainima istrazivanja fenomena religioznosti kao jedan od
nacina za sveobuhvatnije istrazivanje fenomena religije i1 religioznosti, posebice ukoliko se
fenomen religioznosti istrazuje u okviru nekoga specificnog konteksta, na koji je tesko

primijeniti postojece teorijske modele.
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PRILOZI

PRILOG 1

ANKETNI UPITNIK

Institut drusStvenih znanosti “Ivo Pilar”, Maruliéev trg 19/1, 10000 Zagreb
PoStovana/ni!

Institut drustvenih znanosti Ivo Pilar, Podrucni centar Vukovar i Centar za religijske
studije, Institut drusStvenih znanosti Ivo Pilar, Zagreb provodi anketu kojom Zeli
spoznati znacenje religije medu stanovnicima grada Vukovara koji su za vrijeme
srpske agresije na Vukovar 1991. u njemu boravili. Stoga nam je VaSe misljenje
osobito vazno! U anketu je ukljuceno oko 300 osoba, a Vi ste u nas uzorak izabrani
sasvim slu¢ajno. Anketa je anonimna, S§to znaci da ne potpisujete VaSe ime i prezime
na kraju ankete. Dobiveni rezultati koristit ¢e se isklju¢ivo u svrhu znanstvenih
istrazivanja. Molimo Vas da upitnik paZljivo proditate i da na sva pitanja iskreno
odgovorite tako da ona najbolje odgovaraju Vasem osobnom stavu. Takoder Vas
molimo da ispunjeni upitnik vratite sljedeée nedjelje nasSim anketarima koji su Vam i
podijelili upitnik. U sluc¢aju eventualnih nejasnoéa mozZete se obratiti na br. tel:
032/430-215 ili mob: 098/790-718.

Unaprijed Vam se zahvaljujemo na suradnji!

P1) Navedite gdje ste se nalazili tijekom napada na Vukovar 1991. (=MoLIMO VAS
NAVEDITE NASELJE/ DIO GRADA/ ULICU)

P2) Nakon §to ste odredili naselje / dio grada / ulicu, molimo Vas zaokruzite gdje ste boravili

1. Zajedni¢ki smjestaj: gradska sklonista / podrumi.
Molimo Vas navedite gdje:
2. Zajednicki privatni smjestaj: sklonista / podrumi.
Molimo Vas navedite gdje:
3. Privatna kuca — sklonista / podrum

P3) Koliku vaznost zauzima religija u Vasem Zivotu? (=MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TVRDNJU
KOJA NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU)

. potpuno nevazna

. nevazna

. hiti vazna, niti nevazna
. vazna

. veoma vazna

DN AW N =

P4) Jeste li Vi osobno religiozni?
(=MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TVRDNJU KOJA NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU)

1. posve nereligiozna osoba
2. uglavnom nereligiozna osoba
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3. niti religiozna, niti nereligiozna osoba
4. uglavnom religiozna osoba
5. posve religiozna osoba

P5) Smatrate li se vjernikom
(=MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TVRDNJU KOJA NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU)

1. Vjerujem u sve $to naucava moja Crkva.

2. Prihva¢am dio onoga $to nauc¢ava moja Crkva.

3. Vjerujem u Boga ili visu realnost, ali ne pripadam ni
jednoj religiji.

4. Mislim da ne postoji Bog niti visa sila.

5. U traganju sam

6. Nisam o tome razmisljao, ne zanima me.

P6) Kojoj vjerskoj zajednici pripadate?

1. rimokatolic¢koj

2. grkokatolickoj

3. pravoslavnoj

4. zidovskoj

5. evangelickoj

6. pentekostalnoj

7. baptistickoj

8. adventistickoj

9. jehovinim svjedocima
10. islamskoj

11. drugo;j:

P7) U $to od dolje navedenog vjerujete? (=MOLIMO VAS DA ZA SVAKU OD NAVEDENIH TVRDNJI

ZAOKRUZITE ODGOVOR KOJI NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU )

da ne ne  mogu
odgovoriti

Dusa 1 2 3

Raj 1 2 3

Vrag 1 2 3

Pakao 1 2 3

Bog 1 2 3

Zivot

poslije 1 2 3

smrti

Cuda 1 2 3
Uskrsnuce

od mrtvih 1 2 3
Egorocanst 1 2 3
Telepatija 1 2 3
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P8) Koja od sljede¢ih tvrdnji najbolje opisuje Va§ stav prema Bogu? (=MOLIMO VAS
ZAOKRUZITE TVRDNJU KOJA NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU)

1. Ne vjerujem u Boga.

2. Ne znam postoji li Bog i mislim da se to sa sigurno$¢u ne moze znati.
3. Bog je ,,duh* medu nama.

4. Ne vjerujem u Boga koji je osoba, no vjerujem u neku visu silu.

5. Vjerujem u Boga, premda ne mogu posve objasniti tko i §to je Bog.

6. Znam da postoji Bog (Bog koji je osoba) i uopce ne sumnjam u to.

P9) Imate li u Vasem kuéanstvu vlastiti primjerak Biblije? (=MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TOCAN
ODGOVOR)

1. da, kompletnu Bibliju, Stari i Novi zavjet
2. da, ali samo Novi zavjet
3. ne, niti jedno

P10) Sto je po Vasem misljenju Biblija? (=MOLIMO VAS ZAOKRUZITE ODGOVOR KOJI NAJVISE
ODGOVARA VASEM STAVU)

1. Bozja rijec¢ koju treba doslovno shvacati.

2. BoZja rijec koju Cesto ne treba doslovno shvacati.

3. Stara knjiga koju su napisali ljudi i koja je puna poucnih bajki, legendi, pri¢a i moralnih pouka.
4. Biblija je knjiga nadahnuta Bozjim rijeima.

P11) Imate li u VaSem domu kriz, sliku sveca ili neki drugi kr§¢anski simbol?

1. da ( barem jedno od navedenog)
2.ne

P12) Jeste li primili sakrament krStenja?

1.da
2.ne

P13) Jeste li primili sakrament prve pricesti?

1.da
2.ne

P14) Jeste li primili sakrament potvrde ( krizma, firma)?

1.da
2.ne

P15) Ne ra¢unajuci vjencanja, sprovode i krstenja, koliko ste ¢esto i§li na sv. misu prije ratnog
stradanja Vukovara 1991.7?

1. viSe od jednom tjedno

2. jednom tjedno

3. jednom mjesecno

4. viSe puta godiSnje (za velikih blagdana)
5. nekoliko puta godisnje
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6. nikada

P16) Koliko ste se ¢esto molili izvan vjerskih obreda prije ratnog stradanja Vukovara 1991.?

1. svaki dan

2. nekoliko puta tjedno

3. jednom tjedno

4. najmanje jednom mjesec¢no
5. nekoliko puta godisnje
6.rijetko

P17) Koliko ste se ¢esto molili u skloniStu i/ili podrumu 1991.?
1. nekoliko puta dnevno

2. jednom dnevno

3. nekoliko puta tjedno

4. jednom tjedno

5. rijetko

6. nikada

P18) Ukoliko ste se molili za vrijeme boravka u skloniStu i/ili podrumu 1991. molimo Vas
navedite komu ste se sve molili? (=MOLIMO VAS DA ZA SVAKU OD NAVEDENIH TVRDNJI
ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR. UKOLIKO SE NISTE UOPCE MOLILI TIJEKOM BORAVKA U SKLONISTU
I/ILI PODRUMU MOZETE PRESKOCITI PITANJE)

nekoliko jednom nekoliko jednom rijetko nikada
puta dnevno puta tjedno
dnevno tjedno
Bogu 1 3 4 5
Svetom Boni, zastitniku 1 5 3 4
Vukovara
Blazer_mJ Djevict Maryji 1 5 3 4 5 6
(Gospi)
Svetom Antunu 1 2 3 4 5 6
Isg§u Kristu koji trpi na 1 5 3 4 5 6
krizu
Nekoj visoj sili 1 2 3 4 5 6
Nekom drugom (
molimo navedite 1 9 3 4 5 5
kome)

P19) Jeste li u sklonistu i/ili podrumu imali neke od dolje navedenih predmeta?

(=MOLIMO VAS DA ZA SVAKU OD NAVEDENIH TVRDNJI ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR )

da ne ne mogu
odgovoriti
medaljon
/medaljica ili 1 2 3
sli¢ica sv. Antuna
sli¢ica/medaljica 1 2 3
Gospe
moci svetaca 1 2 3
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(Skapular)

krunica

molitvenik

sveta sli¢ica
Andela Cuvara

=
N

w

svete sliCice
svetaca i/ili svetica

kriz

talisman/amajlija

Sveto pismo
(Biblija)

N = I =Y B
N NN

W Www w

Neki drugi
predmet:

P20) Ukoliko ste posjedovali i/ili nosili neki od navedenih predmeta molimo Vas navedite $to je
to za Vas znacilo? ( ukoliko ste u prethodnom pitanju na sve navedene tvrdnje odgovorili

negativno moZete preskociti ovo pitanje)

(=MOLIMO VAS ZAOKRUZITE U KOJEM STUPNJU SE SLAZETE SA SVAKOM OD NAVEDENIH TVRDNJI)

uopée se ne uglavnom niti se slazem uglavnhom potpun
slazem se ne niti  se ne se slazem 0 se
slazem slazem slazem
1. povezanost s drugima u 1 9 3 4 5
molitvi
2. sol_ldarnost s drugima u 1 9 3 4 5
nevoljama
3. sigurnost 1 2 3 4 5
4. nebeska zastita 1 2 3 4 5
5. mir 1 2 3 4 5
6. I_D_Jezanja od stvarnih 1 5 3 4 5
patnji
7. razmatranje Kristove 1 5 3 4
muke
8. izbavljene od trpljenja 1 2 4 5

pP21) Jeste li imali zajedni¢ku molitvu u sklonis$tima i/ili podrumima?

1. da
2.ne
3. ne sje¢am

P22) Ukoliko ste imali zajednicku molitvu u sklonistima i/ili podrumima, molimo Vas navedite
koliko ¢esto? ( ukoliko ste na prethodno pitanje odgovorili negativno moZete preskociti ovo

pitanje)

1. nekoliko put dnevno

2. jednom dnevno

3. nekoliko puta tjedno
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4. jednom tjedno
5. rijetko

6. nikada

7. ne sjecam se

P23) Ukoliko ste imali zajedni¢ku molitvu u skloniStima i/ili podrumima navedite Na koji ste
nacin zajedni¢ki molili u sklonistima i/ili podrumima? (ukoliko u sklonistu i/ili podrumu u

kojem ste boravili nije bilo zajedni¢kih molitvi moZete preskociti ovo pitanje)
(=>MOLIMO VAS DA ZA SVAKU OD NAVEDENIH TVRDNJI ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR)

da ne sjeam

n se
molitve iz molitvenika 1 2 3
Citanja iz Svetoga pisma 1 2 3
molitva krunice 1 2 3
usmene (naucene) 1 5 3
molitve
krunica sv. Ante 1 2 3
sami ste  oblikovali 1 9 3
molitve
svec_enlk je predvodio 1 5 3
molitvu
na drugi nacin: (molimo
navedite 1 2 3

P24) Jeste li slusali (molili) krunicu koju su predvodili vukovarski franjevci putem

Vukovarskog radija?

1.da
2.ne
3. ne sje¢am se

P25) Za vrijeme boravka u skloniS§tu i/ili podrumu molila/o sam se puno ¢eSfe nego u

normalnim Zivotnim okolnostima:

1. uopce se ne slazem
2. uglavnom se ne slazem

3. niti se slazem, niti se ne slazem

4. uglavnom se slazem
5. potpuno se slazem

P26) Molitva Vam je davala snagu da se lakSe suoclite s teSkom situacijom u kojoj ste se

nalazili:

1. uopce se ne slazem
2. uglavnom se ne slazem

3. niti se slazem, niti se ne slazem

4. uglavnom se slazem
5. potpuno se slazem
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P27) Ne racunajuéi vjencanja, sprovode i krstenja, koliko esto idete danas u crkvu na sv.

Misu?

1. vise od jednom tjedno

2. jednom tjedno

3. jednom mjesecno

4. vise puta godisnje ( za velikih blagdana)
5. rijetko

6. nikada

P28) Koliko se Cesto danas molite izvan vjerskih obreda?

1. svaki dan

2. nekoliko puta tjedno

3. jednom tjedno

4. najmanje jednom mjese¢no
5. nekoliko puta godisnje

6. rijetko

7. nikada

P29) Koliko ste Vi bili bliski s Bogom u skloni§tu/ podrumu?

ne bas blizak
donekle blizak
iznimno blizak

ne vjerujem u Boga
ne mogu odgovoriti

arwnh e

P30) Sljedeée tvrdnje pokazuju duhovne kontakte i duhovna iskustva koja su neki ljudi imali.
Molimo Vas navedite jeste li Vi dozivjeli neka od navedenih duhovnih religioznih iskustava?
(Molimo Vas da za svako navedeno duhovno religiozno iskustvo zaokruZite to¢an odgovor ili

da li ste ga dozZivjeli )

da ne ne
Znam

Dozivjeli ste duhovni
kontakt s nekim tko je 1 2 3
umro.
Ima trenutaka u kojima
ste osjecali Bozju snagu 1 2 3
i prisutnost.
Imali ste osje¢aj da Vas

Sl 1 2 3
Bog poznaje 1 Cuva.
Dozivjeli ste da su Vam 1 2 3
molitve bile usliSane.
Osjecali ste da s Bogom 1 2 3
mozete biti u kontaktu.
Dozivjeli ste duhovni 1 2 3
kontakt s nekim oblikom
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duhovne mod¢i.

Dozivjeli ste da Vas je
Bog kaznio

Dozivjeli ste duhovni
kontakt s Blazenom
Djevicom Marijom.

Dozivjeli ste duhovni
kontakt S Isusom
Kristom, patnikom na
krizu.

Dozivjeli ste cudesno
iskustvo koje Vas je
ucvrstilo u vijeri.

Dozivjeli ste djelovanje
Duha Svetoga.

Dozivjeli ste nadnaravno
iskustvo koje ne mozete
objasniti.

Dozivjeli  ste  bliski
kontakt sa zlim.

Dozivjeli ste snazno
nadnaravno iskustvo
koje Vam je promijenilo
zivot.

Dozivjeli ste iskustvo
andela ili duhovnog
vode.

Dozivjeli ste iznimno
snazno iskustvo ljubavi.

Dozivjeli ste u sebi
poseban duboki mir.

Dozivjeli ste potpunu
radost i ekstazu.

Dozivjeli ste
ozdravljenje tijela i duse.

P31) Ukoliko ste doZivjeli neka od gore navedenih religioznih i duhovnih iskustava navedite
koliko su ona utjecala na Vase vjerovanje u Boga? (= MOLIMO VAS ZAOKRUZITE U KOJEM
STUPNJU SE SLAZETE SA SVAKOM OD NAVEDENIH TVRDNJI)

uopce uglavnom niti se slazem niti uglavno potpuno  se
se ne se ne se ne slazem m se slazem
slazem slazem slazem
il su - Vas uo 2 3 4 5

postojanje Boga.

U¢vrstili su vjerovanje u 1 5 3 4 5

Nisu ucvrstili vjerovanje u 1 5 3 4 5

!\Ilkada nisam imao takva 1 5 3 4 5

iskustva.
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P32) Koliko je vazan Bog u VaSem Zivotu?

. potpuno nevazan

. uglavnom nevazan

. hiti vazan, niti nevazan
. uglavnom vazan

. iIznimno vazan

N AW N =

P33) Kada donosite neke odluke u svakodnevnom Zivotu, ¢esto razmisljate o tome §to bi Bog
htio da u¢inite?

. uopce se ne slazem

. uglavnom se ne slazem

. niti se slaZzem, niti se ne slazem
. uglavnom se slazem

. potpuno se slazem

DN AW N -

P34) Jeste li ikada bili ¢lan neke druge vjerske zajednice?

1.da
2.ne

P35) Ako jeste, kojoj vjerskoj zajednici ste pripadali?

. rimokatolickoj

. grkokatolickoj

. pravoslavnoj

. zidovskoj

. evangelickoj

. pentekostalnoj

. baptisti¢koj

8. adventistickoj

9. jehovinim svjedocima
10. islamskoj

11. hinduistickoj

12. budisti¢koj

13. nekoj drugoj

14. nisam pripadao niti jednoj drugoj vjerskoj zajednici, osim onoj kojoj trenutno pripadam

~NOoO OB W

P36) Koliko se osjecate povezani sa svojom Crkvom ili vjerskom zajednicom?

1. uopce niste povezani

2. slabo povezani

3. niti povezani, niti ne povezani
4. blisko povezani

5. veoma blisko povezani
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P37) Mislite li da u nasoj zemlji Crkva primjereno odgovara na: (= MOLIMO VAS DA ZA SVAKU
OD NAVEDENIH TVRDNJI ZAOKRUZITE ODGOVOR KOJI NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU)

da ne ne znam
moralne probleme i
L 1 2 3

potrebe pojedinca
probleme
obiteljskog Zivota 1 2 3
d_uh(_)vne potrebe 1 9 3
ljudi
socijalne probleme

. .. 1 2 3
u nasoj zemlji danas

P38) SlaZete li se sa tvrdnjom da Katolicka crkva ima veliku ulogu u procesu mirenja i
smanjenja podjela medu gradanima Republike Hrvatske?

1. uopce se ne slazem

2. uglavnom se ne slazem

3. niti se slazem, niti se ne slazem
4. uglavnom se slazem

5. potpuno se slazem

P39) Sto Vam se od navedenog dogodilo tijekom Domovinskog rata? (= MOLIMO VAS DA ZA
SVAKU OD NAVEDENIH TVRDNJI ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR)

da ne

Stan/ku¢éa mi je ozbiljno 1 2
oStecena ili uniStena.
Materijalna dobra su mi
oStecena, unistena ili 1 2
ukradena.
Ostao/la sam bez posla. 1 2
Bio/bila sam u prognanstvu. 1 2
Bio/bila sam zatoCen/a u

. 1 2
zarobljenickom logoru.
Ranjen/a sam ili mi je zbog
rata ozbiljno naru$eno 1 2
zdravlje.
U ratu mi je ranjen ili se
razbolio od posljedica rata 1 2
netko iz uze obitelji.
U ratu mi je poginuo netko iz
R 1 2
uze obitelji.
U ratu mi je ranjen ili se
razbolio od posljedica rata 1 2
netko iz Sire obitelji.
U ratu mi je poginuo netko iz 1 2
Sire obitelji.
U ratu mi je ranjen ili se
razbolio od posljedica rata 1 2
prijatelj/-ica ili kolega/-ica.
U ratu mi je poginuo 1 2
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. prijatelj/-ica ili kolega/-ica.

P40) Navedite slaZete li se ili ne s sljede¢im tvrdnjama: (= MOLIMO VAS DA NAVEDETE U KOJEM
STUPNJU SE SLAZETE SA SVAKOM OD NAVEDENIH TVRDNJI)

uopce se
ne
slazem

uglavn
om se
ne

slazem

niti se
slazem,
niti se
ne
slazem

uglavnom
se slazem

uglavnom
se slazem

potpuno
se slazem

Biti dobar krS¢anin znaci
moci oprostiti.

3

Prastanje je zrtvin izlazak iz
zacaranog kruga zla i mrznje
iz kojega se uspjela
osloboditi darom vjere u
Boga.

Oprastanje mi daje
moguénost da se ne vracam
stalno u proslost i priliku za
novi zivot.

Kristov oprost onima koji su
mu nanijeli zlo trebao bi
svima sluziti kao primjer
patnje i oprastanja.

Oprost je ¢in trazenja
mirnog rjeSenja i pomirenja,
te otvara put demokratskom
razvoju 1 suzivotu, te
ljudskim pravima i
drustvenom napretku.

Krsc¢anski ¢in oprastanja je
¢in milosti zbog sebe samog
i uspostavljanja duSevnog
mira, ali ne oslobada
zloc¢inca od odgovornosti.

Oprostiti  nije  moguce,

naneseno zlo je preveliko.

P41) Navedite slaZete li se sa sljede¢im tvrdnjama? (= MOLIMO VAS DA ZA SVAKU OD

NAVEDENIH TVRDNJI ZAOKRUZITE BROJ UZ ODGOVOR KOJI NAJVISE ODGOVARA VASEM STAVU)

uopce se uglavn niti  se uglavn potpuno ne
ne om se slazem, om se se znam
slazem ne niti se ne slazem slazem
slazem slazem
S pripadnicima  pravoslavne
vjerske skupine mogao/-la bih 1 2 3 4 5 6
imati blizak odnos poput braka?
S pripadnicima  pravoslavne
yjers_ke sk_uplne mogao/-la bih 1 9 3 4 5 6
imati  blizak odnos poput
prijateljstva?
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S pripadnicima  pravoslavne

vjerske skupine mogu imati 1 2 3 4 5 6
samo susjedski odnos.

S pripadnicima pravoslavne

vjerske skupine izbjegavam bilo 1 2 3 4 5 6

kakav odnos.

DEMOGRAFIJA

D1) Spol ispitanika:

1. muski
2. Zzenski

D2) Godina rodenja:
D3) Braéni status: (MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR)

vjenéan/a i zivim sa svojim bra¢nim partnerom u civilnom braku

vjencan/a i zivim sa svojim bra¢nim partnerom u crkvenom i civilnom braku
vjencan/a i zivimo razdvojeno

udovac/ udovica

razveden/-a

. nevjencan/ nevjencana

neozenjen / neudana

Sk wnE

D4) Stupanj obrazovanja: ( MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR)

bez skole ili nedovrSena osnovna $kola
potpuna osnovna §kola

dvogodisnja ili trogodisnja srednja skola
CetverogodiSnja srednja Skola

visa skola

fakultet

magisterij ili doktorat

Nooak~owdE

Trenutni radni status: (MOLIMO VAS ZAOKRUZITE TOCAN ODGOVOR)

u radnom odnosu

radim honorarno ( povremeni izvor prihoda )

samostalno obavljam privrednu djelatnost ( obrtnik ili slobodna profesija )
domacica

umirovljenik

nezaposlen

drugo

No ok owhe
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Ako Zelite o jo§ necemu iznijeti svoje misljenje, a nije obuhvaéeno pitanjima ove ankete,
molimo Vas iznesite to ovdje:

NE POTPISUJTE SE
JOS JEDANPUT HVALA NA SURADNII!

239



PRILOG 2: TRANSKRIPTI DUBINSKIH INTERVJUA

PRVA KAZIVACICA (civilna osoba)

PSEUDONIM: Ana

GODINA RODENIJA: 1947.

DATUM PROVODENIJA INTERVJUA: 27. rujna 2014. godine

DULJINA TRAJANJA INTERVJUA: 35 minuta

LOKACIJA PROVODENJA INTERVIJUA: Institut druStvenih znanosti — Podrucni centar

Vukovar

Pitanje: Kakvi su bili uvjeti boravka u sklonistu u kojem ste se vi nalazili? Kako ste
organizirali vas Zivot u sklonistu (prehrana, higijena i ostalo)?

Odgovor: ,,Kao i svugdje, dosta tesko je bilo. Mi smo imali dole dvije malo vece prostorije,
otprilike mozda nekih petnaest-Sesnaest kvadrata. Ustvari jednu prostoriju gdje je bilo
skladiste hrane i jednu prostoriju gdje je bilo skladisSte ogrjeva. I obzirom na situaciju sva
sre¢a da nismo dobili taj ugalj koji smo narucili iz Zavidovi¢a za grijanje. Onda smo u to
skladiste isto smjestili korisnike, ove koji su ostali. To je bilo nekih 60-ak ljudi. Nije to bilo
dovoljno mjesta, onda su neki bili i po hodniku. Ove kasnije, koji su bili teze bolesni ili ve¢
na samrti takore¢', njih smo stavljali u jedne manje prostorije. To su bile prostorije za
skladistenje, recimo hrane, odjece, obuce, posteljine i tako. I bila je jo§ jedna prostorija,
vesSeraj. Tu nije bilo nikoga. U tu smo malu prostoriju stavili lijekove 1 ono $to je bilo
potrebno za njegu korisnika. U ovoj vecoj prakticki se nije moglo nista, nije Se moglo spavati,
jer nismo mogli radi strojeva. Jer nismo mogli strojeve sad razmontirati i ne znam kud nositi.
Tako da, eto, tih nekih ukupno, mozda 60-70 kvadrata bilo je za smjeStaj tih ljudi prakticki.
Ali bili su jedno do drugog. | po hodniku i po tim prostorijama koje smo pripremili. Najveci
je problem bila voda kao i svugdje. U vrijeme kada smo se mi spustili u podrum, a to je bilo
zapravo 5. 9. kada smo bili bombardirani. Onda je jedan dio korisnika odvezen za Vinkovce i
dalje za ostale domove u cijeloj Hrvatskoj, a ovaj dio korisnika, koji su bili takozvani
»pokretni korisnici, oni su ostali s nama. Tako je bilo negdje oko 60 ljudi koji su ostali s
nama. I, eto, od tog 5. 9. pa do 18. 11. su oni bili dole s nama. U samom pocetku smo mi imali
struju, imali smo ljude koji su nam povremeno dolazili, to su uglavnom bili gardisti koji su
znali nesto oko struje, nesto oko telefona 1 oni su dolazili kod nas i1 povremeno nas obilazili,

pojeli nesto, popili, popricali s nama i tako. Uglavnom, struje i vode mislim da smo imali
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negdje tamo do polovice desetog mjeseca, a onda je sve to nestalo i onda smo se morali
snalaziti kako znamo i umijemo. Sto se tide prehrambenih proizvoda, u poéetku smo to,
najvise kruh, dobijali preko trgovina ili smo isli u silos. Tamo gdje je sada trgovina ,,Lidl*, tu
je bila pekara. To je bio ve¢ deseti mjesec. Tamo smo znali i¢i po kruh. Nije to bio kruh
ustvari, nego neke vrste lepinje. Ali ve¢ tamo pocetkom desetog mjeseca smo mi morali naci
nesto za kuhanje s obzirom da vani vise nismo mogli kuhati. Jer smo zapravo kuhali do tada
vani, ono, stavili Cetiri bloka 1 na njega Serpu ili Sta bilo i tako smo kuhali. Doruc¢ak je bio
suha hrana, vecera isto tako, a za ru¢ak smo svaki dan kuhali, do zadnjeg dana dok smo bili
tamo. Medutim, obzirom na to granatiranje svaki dan i na bombardiranje sve ucestalije, vise
nismo mogli vani kuhati. Onda smo kod jednih susjeda nasli onaj klasi¢ni Sporet na drva i
ugalj za kuhanje u jednoj garazi. To smo prenijeli dole u lozionu gdje smo bili mi. Bila sam ja
1 bile su moje kolegice N., D.1 V. T. 1 bio je od V. muz i djeca i od D. muZ. On su odlazili na
ratiSte 1 vracali se, a mi smo bili stalno. Tu u lozioni smo nasli mjesto. I obzirom da je bio
dobar dimnjak, tamo smo stavili Sporet. Onda smo praktic¢ki stalno bili unutra, nismo nigdje
izlazili. Vode je bilo sve manje i manje. Kupili smo kiSnicu uglavnom. Imali smo
dezinfekcijska sredstva za vodu 1 to smo koristili. Onda prakticki voda treba stajati negdje,
mislim nekih dvadeset i Cetiri sata i nakon toga se moze upotrijebiti i za kuhanje i1 za pice.
Medutim, ovaj, s vremena na vrijeme smo odlazili na bunar kad smo, pa 'aj'mo reéi, ocijenili
da nece pucati, ali to nikad nisi znao, jel. | onda odemo na bunar, donesemo koliko donesemo,
a ostalo smo koristili kisnicu. A dao Bog bilo je kiSe dosta. Tako da smo imali ¢ak i problema
1 to velikih problema, jer je gornji dio ploce bio ispucao pa je to curilo dole, pa smo tako znali
Citave noc¢i skupljati gore po plafonu vodu sa onim zogerima spuzvenim, da nam ne pada po
ljudima. Strasno je bilo.*

Pitanje: Kakvi su bili higijenski uvjeti?

Odgovor: , A higijena, nema nista higijena. Opere$ ruke malo, i to je to. Nema higijene. Cak
na kraju krajeva nismo imali ne znam koliko ni odjece da se presvlacis. Dok smo imali,
presvlacili smo se, poslije kad je dosao kraj desetog mjeseca, kad smo culi da je poginuo
Zadro, onda je to ve¢ postalo, jel. Onda smo ¢uli i da je Jastreb otiSao, jel, tako da je taj deseti
mjesec bio najtezi. Jer u desetom mjesecu nisi mogao nikud. I onda su nam se Cesto
zacepljivali WC-I, ustvari jedan jedini WC smo imali dole na sve te ljude. 1 normalno da je
nekad netko nesto i ubacio i tko zna Sto je bilo. Sre¢a 1 Bog da smo imali M. i te ljude 1 D.
muza F. Oni su to sa nekim sajlama odc¢epljivali i mucili se.

Svjetla nije bilo, za svjetla smo se snasli. To je interesantno kako se Covjek u takvim

situacijama sjeti svega onoga iz djetinjstva. Nekada za Bozi¢ mi nismo palili svije¢u. Mi smo
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palili ono u ¢asi je bilo vode, gore nasuto ulje i bilo je ono, kako se zove, male duSice i njih
smo gorili. A tko nije ni to mogao kupiti, a bilo je ljudi koji ni to nisu mogli kupiti, onda je
18ao takozvani komad uckura. To je zapravo bio komad, kako se zove, platna, ali usko onako,
jedan centimetar. To je sluzilo za muske gace, za vezivanje. I toga smo mi imali dosta u
domu, s obzirom da su bili i bolesnici koji se nisu dizali. To je onda bilo lakSe da ipak ne
spadnu, a da ovaj ima na sebi donji dio pidzame ili dugackih gaca. I toga smo mi imali i mi
smo to koristili. To je nama doslo dobro, ali smo svi bili zadimljeni, BoZe, sacuvaj. Strasno.
Hrane smo imali dovoljno, jer sam ja, na svu srecu, kad sam preuzela dom, onda sam ja uzela
tromjesecne zalihe. Kao da sam znala da ¢e to biti tako. Tako da smo imali dovoljno, ¢ak je i
ostalo. Kod nas je ostalo dosta toga. | ulja i svega. Uglavnom smo kuhali. Tijesta smo imali,
graha malo manje, ali smo isto tako, jo§ dok se moglo dolaziti u Vukovar, smo dobili iz
DPakova dosta brasna i $to je jo§ vaznije dobili smo mlijeka u prahu. Dobili smo nekih 5-6
vre¢a mlijeka u prahu. Tako da nam je to posluzilo, recimo, ujutro za dorucak, za bijelu kavu
napraviti ili tako nesto, a pravili smo i kolace. Snalazili smo se svakako. I onda i ovi okolo,
dolazili su svi. Pogotovo za malu djecu, trazili su mlijeko i tako, to nam je jako dobro doslo.
Mlijeko smo, mislim ¢ak 1 potrosili.

Ku¢i nismo mogle oti¢i. Mi barem koje smo bile zaposlene. Ja sam iSla u par navrata, ali
pjeske, ne automobilom, jer drugacije nisi mogao i¢i. lako ja uvijek kazem, ne znam, sam Bog
nas je cuvao. Nema tu da ti moze$ znati kad treba$ krenuti ili kad trebas stati. Ali, jednostavno
bili smo u uvjerenju da mi ve¢ znamo kad oni pucaju.*

Pitanje: Kako ste se osjecali s obzirom na brigu oko toliko ljudi? Je li bilo teSko fizicki i
psthicki to sve izdrZati?

Odgovor: ,.,To je isto jako interesantno. Ja recimo znam da su nasi korisnici svi, ali ba§ svi,
imali po pet-Sest dijagnoza i bolesti. Medutim, u tim uvjetima rata i dole u podrumu prakticki
nitko nije bio bolestan. Mi smo imali i lijekove i sve, ali rijetko kad su ih uzimali. Cak ni oni
koji su bili SeceraSi. To je ¢udo jedno i valjda taj instinkt za opstanak. A ja, Sta ja znam. Ja i
moja kolegica izdrzavali smo koliko god smo mogli. Odredili smo si dnevne 1 noéne smjene.
Po no¢i su ljudi spavali, nije bilo problema Sto se ti¢e toga. Ali, ovaj, po danu, ujutro ve¢ ¢im
ustanes, to si morao nesto oti¢i nabaviti, nesto donijeti. U okolne baSte smo i$li jo§ dok se
moglo po povrée. Bilo je paprike, bilo je rajéice, bilo je krompira. Nitko nije mislio ni na
iscrpljenost. Toga jednostavno nije bilo. Pa ¢ak ja mislim ni straha. Ja, kod mene osobno je
strah jednostavno nestao od svega od onoga dana kad smo taj prvi put granatirani, rekla sam
ve¢ petog devetog. Od toga dana ja se nisam prakti¢ki bojala ni¢ega. Onda me je slomilo,

stvarno sam bila Sokirana, j