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1. Uvod

Cilj ovog rada je dokazati da se indijska filozofija, ponajvise filozofija hinduizma i
budizma odrazila u pjesnistvu Tina Ujevica. Pjesnik se dio zivota posvetio aktivhim
proucavanjem isto¢njacke kuluture, a ponajviSe indijskom kulturom i filozofijom te je to
ostavilo traga u njegovom stvaralastvu.

Interpretacije njegovih pjesama su nepotpune bez pogleda na Daleki Istok, stoga ¢u
radi priblizavanja teme u prvom poglavlju ukratko usporediti zapadnjacku i isto¢njacku
filozofiju, a u nastavku ¢u interpretirati nekoliko njegovih eseja koji se ti¢u indijske filozofije
relevantnih za daljnje dokazivanje teze, odnosno za interpretaciju njegovih pjesama.

Nekolicina autora je obratila paznju na njegova prozna djela koja se ticu indijske
kulture, no jo$ nitko nije interpretirao pjesme u kontekstu indijske filozofije, stoga je rad

istrazivacke prirode, a interpretacija je originalna.



2. Isto¢njacka 1 zapadnjacka filozofija

Istocnjacka filozofija kao i zapadnjacka, izmedu ostalog, zeli objasniti svijet u kojem
zivimo. Dok se zapadnjacka filozofija oslanja isklju¢ivo na racionalnost i intelektualno
promisljanje, u isto¢njackoj filozofiji postoji 1 prakticna primjena filozofije, koja ne iskljucuje
intelekt niti ga porice niti odbacuje, ve¢ tezi tome da ga transcendira.

Kada bismo ras¢lanili korijen rijeci philosophos ona bi znacila ljubav prema mudrosti, a
mudrost za sobom povlaci spoznaju. Nesto moramo spoznati kako bismo bili mudri. U tom
sluc¢aju filozofija se moze okarakterizirati kao potraga za spoznajom. Najbitnije pitanje
isto¢njacke filozofije je ,,Tko sam zapravo ja?* Dakle, ,klju¢“ indijske filozofije lezi u
spoznaji samoga sebe.* Ujedno, to je i sama izrjeka starog grékog filozofa Sokrata: ,,Spoznaj
samoga sebe.” Treba naglasiti da je zapadnjacka filozofija i nastala pod utjecajima arapske
filozofije koja je bila u dodiru s indijskom filozofijom. Dakle ,,Istok* i ,,Zapad* filozofije u
svojim korijenima i u svojim pocecima nisu bile toliko opre¢ne jedna drugoj kao Sto su to
danas.

Spomenuvsi ,.klju¢“ indijske filozofije, navest ¢u stihove iz Ujeviceve pjesme napisane
1919. godine u kojima se prepoznaje i njegova teznja za takvom vrstom spoznaje. U pjesmi
Tajanstva nailazimo na stihove: ,,Ko sam i §to sam, §to ¢u, koga volim, / §to trazim, kuda
idem, za ¢im lutam? - / Uzalud nebo za odgovor molim, // uplasen sobom svoje suze gutam; /
tajanstvo stvari Zivota zebe, / ne poznam nista, a najmanje sebe.*

Odgovor na klju¢no pitanje (tko sam zapravo ja) nosi samooslobodenje, kraj svih
patnji, nirvanu, osje¢aj kozmoloskog jedinstva i spoznaje bezvremene zbilje u vje€nom sada
koja se nalazi onkraj svakodnevnih pojava i vertikalnog razmisljanja i poimanja vremena. Ta
istina se ne spoznaje samo intelektom ve¢ cijelim bi¢em.

S navedenim pojmovima Ujevi¢ se susreo u Citanjima prijevoda isto¢njackih svetih
spisa i ostalih djela koja se ti¢u indijske kulture i filozofije? koje je i prevadao te komentirao.
Cak se u jednom osobnom pismu 1932. raspitivao gdje bi mogao nabaviti sanskrtsku
grmatiku, $to upucuje na to da je sam htio prevadati izvorne tekstove hinduisticke tradicije te
se U njemu potpisuje ,,Aum! Ganesi hvala i slava. / Pozdrav od Tina Ujeviéa“®, §to se moze
tumaciti kao pjesnikovo dozivljavanje indijske filozofije na osobnoj i intimnoj razini. U

sljede¢em poglavlju ¢e biti vise rijeci o njegovim radovima koji se ti¢u indijske kulture.

L HIRIYANNA 1975: 30-38.

? Ruzica Ci¢ak u Radu Jugoslavenske akademije znanosti i umjetnosti navodi indijsku bibliografiju kojom se Tin
Ujevi¢ sluzio: CICAK 1978: 475-478.

¥ CICAK 1978: 480.



3. Indijska filozofija u radovima Tina ujevica

U izdanju Sabranih djela Tina Ujevi¢a 1963. godine iza$li su svi eseji i rasprave o
indijskoj filozofiji, knjiZevnosti i povijesti. Vecinu svojih zapisa o Indiji, njih osamnaest,
objavio je izmedu 1930. i 1933. ukljucujuéi i Sest prepjeva bengalske lirike u sarajevskom
Casopisu Pregled i splitskoj Jadranskoj posti. Ostale radove je objavljivao u sarajevskiim
Casopisima Vecernja posta, Novi covjek, Reflektor i Slobodna rijec; u zagrebackom casopisu
Rijec te u beogradskim ¢asopisima Misao i Pravda.

U Sabranim djelima izasli su naslovi koji jo§ do tada nisu bili objavljivani, a to su:
Staroindijska kultura, Historijski i legendarni Buda, Hinajana, Sufizam-Kabir-Inajatkan i
Hinancang: budizam u Kini i Indiji sedmoga stoljeca o Hristu. Sveukupno 29 proznih radova
0 Indiji obuhvaca blizu 300 stranica, a u vecini njih Ujevi¢ se dotice same indijske filozofije
koja je usko povezana sa samom religijom hinduizma i budizma.* Njegovi radovi o indijskoj
povijesti, kulturi i filozofiji nisu pisani znanstveno, ve¢ su imali ,,namjeru da §ire progovore —
ponekad 1 polemicki, a gotovo uvijek kriticki u odnosu prema evropocentristickom poimanju i
tumacenju historije i razvoja civilizacije — o osnovnim znacajkama indijske druStvene i

duhovne stvarnosti.*®

Dakle, njegovi radovi imaju knjizevnu vrijednost.

Siroki je raspon indoloskih tema koje su zanimale Ujeviéa te tako on pise o
civilizaciji Mohenjo-Daro i njezinim tragovima u vedskoj Indiji, o dolasku Arijaca u Indiju, o
sudbini budizma u Indiji i Kini u 7. st. pr.Kr., o utjecaju islama u indijskom drustvenom i
duhovnom razvoju. Nekoliko Ujevi¢evih zapisa se bavi Buddhinim Zivotom i pojmovima
budisticke etike te kasnijim razvojnim pravcima budisti¢ke filozofije unutar pojedinih skola.®
Pjesnika privlace i najstariji indijski spisi — Vede i filozofija Upanisada, koja je osnova
indijske filozofije i inspiracija kasnijim filozofskim sistemima kao §to je filozofija vedante’, 0
kojoj Ujevi¢ takoder piSe i predstavlja njezina dva najistaknutija mislioca, Sankaru i
Ramanuju. Usporeduju¢i modernu i drevnu Indiju piSe eseje o Ramakrisni 1 Vivekanandi, o
bengalskoj poeziji, 0 Tagoru i Gandhiju pa ¢ak i prevodi Tagoreove pjesrne.8

Iako je svaki pjesnikov spis koji se tice indologije znacajan jer dokazuje i prikazuje

pjesnikovu inspiriranost indijskom tematikom te potvrduje interes koji je imao za filozofiju

* CICAK-CHAND 1980: 11-13.

® CICAK-CHAND 1980: 12-13.

® CICAK-CHAND 1980: 15-16.

7 U prijevodu Veda znagi znanje, a anta kraj, $to bi znagilo kraj znanja ili kulminacija znanja. Postoji 4 Veda: Rg
Veda, Samaveda, Yayur Veda, Atharvaveda. Vede su svete knjige hinduizma.

8CICAK-CHAND 1980: 16-17.



Istoka, zbog mogucée preopSirnosti, naglasak ¢e ipak biti na onim, ne svim, indoloskim
temama koje se eksplicitno doti¢u filozofije. Progovarajuéi o njegovim esejima ujedno ¢u i

prokomentirati i interpretirati Ujevic¢evo shvacanje indijske filzofije i samu filozofiju.

3.1. Silazak Arijaca

U eseju ,,Silazak Arijaca® posvecuje paznju Rgvedi, himnama posvecene bogovima,
odnosno mnogolikim manfiestacijama jedne jedine sile koja pokrece svijet. U posljednjim
himnama nailazi na prve zacetke filozofskog razmisljanja: ,,Otkuda je dakle to stvaranje
doslo. / Da li je stvoreno, da li nestvoreno: / to zna samo taj Sto odozgo sve motri / na

.o e . 9
najviSem nebu — ili ni on ne zna?*

3.2. Budizam

Na temu budizma Ujevi¢ je napisao osam c¢lanaka i eseja od kojih je pet posveceno
samom Buddhinom Zivotu: Gautamin labudi pjev, Moral Buddhine legende, Covjek i duhovni
ucitelj, Historijski Buda, Historijski i legendarni Buda™ U eseju Historijski i Igenedarni Buda
u kojem osim povijesti nastanka i razvoja budizma opisuje i temelje budisti¢ke filozofije te
navodi bitne razlike izmedu dvaju osnovnih pravaca budizma: hinayane i mahayane.'’ U
navedenom eseju piSe: ,,Historija razvoja evropske misli bi bila nepotpuna bez osvrta na
drevni Istok, na Indiju Bude i na Kinu Laocea. Poznavaju¢i taj daleki svijet, bolje pojmimo i
shvatamo svoje uspjehe 1 ‘[mienja.“12 Ovo potvrduje vaznost koju pridodaje isto¢njackoj
filozofiji 1 kako je 1 viSe nego relevantno prouciti njegovo pjesnistvo u tom kontekstu.

U ¢lanku Covjek i duhovni uciteli Ujevié govori o Buddhinoj metodi izlaganja
predmeta rasprave, o Buddhinom izbjegavanju raspravljanja o metafizi¢kim pitanjima te istice
znacaj budistickih pripovijetki, basni i legendi u popularizaciji budisti¢kog ucen;j a.t?

U tekstu Hinayana raspravlja o prirodi realnosti i mogucnosti spoznaje sa stajalista

dviju glavnih Skola hinayana pravca: vaibhaSike i1 sautrantike. Prvi isti€u neposrednost

*CICAK-CHAND 1980: 18

19U spisima Covjek i duhovni ugitelj, Historijski Buda, Historijski i legendarni Buda koristio se knjigom
Hermana Beckha: Buddhismus — Buddha un seine Lehre, Berlin-Leipzig 1919. i ostalim piscima: ,,Ovom
prilikom uzecu za vodic¢a mali spis Hermana Beckha, ali sluze¢i se i upotpunjavajuci ga drugim radovima kojih
danas ima u izobilju“ (CICAK-CHAND 1980:20).

" CICAK-CHAND 1980: 20-21

2 CICAK 1978: 513; CICAK-CHAND 1980: 21

" CICAK-CHAND 1980: 20



percepcije vanjskog svijeta, a drugi tvrde da je percepcija posredna jer o egzistenciji stvari je
moguée zakljugiti ,,samo kroz sliku koja nije nista drugo nego otisak ili odbljesak u svijesti“'*,
te nastavlja ,,Budi originalni budhizam dokazivao je da je sve prolazno i prijelazno; to se zove
impermanencija. Impermanenciju su Sauntrantike samo jo$ jace istaknuli; stvari su trenutne
kao oblak, kao talas. !

Ujevi¢ progovara o prolaznosti svega pojavnoga, o nepostojanju jastva i patnji koja za
neprobudenog nuzno proizlazi, zatim navodi i objasnjava ucenje o Cetiri plemenite istine:
istine o postojanju patnje, nastanku patnje, 0 uniStenju patnje i o osmero¢lanom putu koji vodi

iz patnje.*®

3.2.1. Madhyamika ili nauk o praznini

Sredisnji pojam budisticke $kole madhyamike ili filozofije srednjeg puta’’ jest
sunyata.'® Ona ukazuje na nepostojanje jastva, a shvaca se kao i najvise nacelo - apsolut, to
jest oslobodenje. ,,Ona razlikuje dvije vrste istine, relativnu (samvrtti) o stvarnosti
svakodnevnog zivota koju obiljezava dvojstvo, i apsolutnu, najvi§i smisao (paramartha) u
kojoj nema dvojstva. (...) Vrhovnu istinu, dakle, ne mozemo spoznati razumom, ve¢ mudroscéu
i intuitivnim iskustvom.«*®

U svojim esejima piSe o navedenoj Skoli 1 vuce paralelu s grékim filozofima: ,,Sve je
prazno. Sve je obmana. Misljivo nema objektivne stvarnosti, te je puka etiketa, ali iza njega se
skriva tathata, ono §to jest 1 kako, quidditas, nirvana, u kojoj je jedino apsolutna nepomisljiva
istina. Stvari postoje doduse u koliko su misljene, ali posto prava istina nadilazi razum
podvrgnut relativnosti 1 zabludi, fenomenalni svijet je liSen samostalnosti, protivurjecan,
prazan. Madijamika ne brani jedne teze nego dokazuje pogrjesnost svih njih skupa, a njihovo
je omiljeno oruzje reductio ad absurdum iznalaZenjem sve novijih 1 sve mnogobrojnijih
antinomija. Neki su od njih npr. dokazivali poput Zenona Eleacanina, analizom dijelova
pokreta, da pokret ne postoji; drugi su negirali definicije, jer nisu saglasne sa svojim

(...) Spas je u smrti diskurzivne misli, a empiricka stvarnost je fatamorgana ili opticka varka.

“ CICAK-CHAND 1980: 21

*° CICAK 1978: 492.

** CICAK-CHAND 1980: 21.

Y Dolazi od naziva srednji put kojim se obiljezava Buddhin nauk.

18 praznina
19 SKORIC 2004: 56-57.



Sve je prazno, a time pada u prazninu i karma, samsara, te ¢ak i nirvana. Samo intuicija

X . 1 20021
rasprSava mrak avidje.”

3.3. Filozofija vedante

Tri Ujeviceva rada bave se filozofijom vedante: Aupanisada fragment, Agresivni
vedantizam od Sankare do ASokanande i Ramanudza.?* Ukratko ¢éu protumaciti najbitnije
dijelove eseja Ramanudza i Aupanisada fragment kako bi se dobio jasniji uvid i jasnoca u

analizi pjesama koje ¢e biti interpretirane kasnije.

3.4. Aupanisada fragment

Fundamentalni tekstovi vedante su UpaniSade®®, Vedanta-sutra i Bhagavad-gita. Ne
postoji jednoznacna interpretacija tih tektova; postoji nekoliko Skola vedante koje se razlikuju
po tumacenju prirode odnosa i stupnju identiteta izmedu individualne pojedina¢ne duse
(Atman) i apsoluta (Brahman). Pjesnik ovako pise o Atmanu: ,.Jer §to je taj Atman u sustini
ako ne ljubav za sve stvari, za cijelo CovjeCanstvo i sav svemir, za duh i prirodu, na taj nain
da 1 najprezrenije sitnice imaju znacenje utapanja u op¢i osjecaj bratstva“. 24

Ujevi¢ je sazeo dva osnovna ucenja UpaniSada: 1. jedinstvo Brahmana i Atmana
(kozmicke i individualne svijesti), 2. uéenje o samsari®® te nastavlja: ,,Time ¢e one
osiromasiti, oduzet ¢emo im njihov bujni 1 Saroliki kaos, smrvit ¢emo u prah ono §to se
temelji za oprecna stanovista interpretacije. Od vise bogova do¢i ¢emo do jednog duha, taj
duh ¢e biti od prirode svijesti, ali ta svijest bit ¢e vrlo slicna slobodi podsvijesti mijena: pitat
¢emo se uzalud da li je on saznatljiv ili nesaznatljiv, ali dopustit ¢emo za volju teze da je
iskusiv u trenutku, kada identitet izmedu subjekta i objekta spoznaje nacini suvisnim odnos
izmedu njih,tj. naprosto ukine spoznajni akt. Kazat ¢e se da je inteligencija osnova kozmosa,
ali kao vrhunac zatrazit ¢e se ukidanje svake konkretne i1 fenomenalne misli s obrazloZenjem

da je takva misao uzrok transmigracije, a duh treba biti zaprijeCen u podsvijesti — ili viSoj

? neznanja

2L CICAK 1978: 501-502.

?2 CICAK-CHAND 1980: 21.

% Upanisade kao ,kraj Veda“ ili ,.cilj Veda“. Postoji 12 velikih Upani$ada iako ih je nadeno 200. Vaznije su:
Aitareya i Kauhsitaki na kraju Rg Veda, Chandogya i Kena UpaniSade na kraju Samavede, Taittiriya, Katha,
Shvetashvatara, Brihadaranyaka i Isha iz Yayur Vede; Prashna, Mundaka i Mandukya iz Atharvaveda

 CICAK 1978: 462.

% transmigracija dusa , beskrajan krug ponovnog radanja i umiranja; CICAK-CHAND 1980: 22.



svijesti ako hocete (SD XI, str. 266).“26 Ujevi¢ zeli re¢i kako ¢e se oprecnosti interpretacije
pomiriti i sjediniti u Jedno (jedino) ispravno razumijevanje koje se dozivljava u stanju vise
svijesti, odnosno u stanju stopljene individualne s kozmickom svijescu. ,,0d vise bogova doéi
¢e se do jednog duha“ jer jedino §to postoji jest jedan Duh, odnosno jedna univerzalna svijest
koja se manifestira kroz razliCite oblike i postoji na razliCite nacine u isto vrijeme.
Raznolikost oblika je razlog tome $to ljudski um dolazi do pojma vise bogova, no ustvari iza
svega se krije Jedno i u trenu sjedninjenja individualne s kozmickom svijesc¢u, nestaju odnosi
jer ne postoji onaj drugi kada je i taj drugi ja sam, to Ujevi¢ i misli kada kaze da ,,identitet
izmedu subjekta i objekta spoznaje nacini suvi$nim odnos izmedu njih, tj. naprosto ukine
spoznajni akt“. Ne postoje opre¢nosti stajaliSta jer su one ustvari dvije strane jednog novéica
odnosno, komplementarne su i srodne. On je ,.iskusiv u trenutku®, drugim rije¢ima, sadasnji
trenutak je stvarnost, jedino vrijeme koje zbiljski postoji je ,,vjecno sada“ te se um vise ne
Hklati® niti ,,luta” iz proslosti u buduénost i obratno, ve¢ je stabilan, ,,usidren” u trenutku.
Onaj koji postigne takvo stanje svijesti, bit ¢e osloboden od ciklusa radanja i umiranja.

Nadalje, opisuje razvojni put Brahmana pa tako Brahman pocinje znaliti vjecnost
samu po sebi, izvan vremena i prostora, ali ujedno i manifestirajuée sebe u pojavnom svijetu,
ono §to se maloprije nazvalo kozmicka svijest.27 Svaka individualna svijest u sebi sadrzava
kozmicku svijest jer sve $to je proizaSlo iz kozmicke svijesti zapravo i jest sama kozmicka
svijest. Kada od cjeline ode dio, taj dio sam za sebe jest cjelina. Kada individua prepozna da
je cjelina, a ne dio, on je posigao oslobodenje?.

Ujevi¢ zakljucuje da politeisticka religija ranog vedskog doba evoluira u panteisticki
monizam, Koji u svom kona¢nom obliku predstavlja jedinstvo indiviudalnog principa Atmana

i univerzalnog, sveobuhvatnog principa Brahmana.?

3.5. Ramanudza

U filozofskom eseju Ramanudza, Ujevi¢ upucuje na osnovne razlike izmedu
Ramanujine i Sankarine interpretacije vedante, tj. Upani$ada. I za Sankaru i Ramanuju Bog je
jedina realnost, no za Sankaru je fenomenalni svijet s konagnim indiviuduama, iako empirijski

realan, ustvari iluzija®, a za Ramanuju, za kojeg je Bog isto jedina realnost, nista ne postoji

% CICAK-CHAND 1980: 22
2T C1ICAK-CHAND 1980: 22
%8 san. moksha

2 (%j¢ak-Chand 1980: 22

%% san. maya



izvan te realnosti te je stvaranje svijeta i egzistencija stvorenih predmeta stvarna koliko je i
Bog stvaran. Ujevié objasnjava: ,,Za Sankaru vidljivi svijet postoji samo u sferi neznanja, u
sferi prave spoznaje iSCezava; gdjegod se ¢ini da ima dvojstva, ima samo Jedinstvo koje
izgleda drugo nego ono jeste. Za Ramanudzu brahman je transcedentan, razlican i od
individualne duse 1 od prirode, visi od jedne i od druge; priblizava mu se pijetizmom. (...)
RamanudZa ustaje protiv svakog politeizma, ali ne protiv mnoZine bozjih atributa. Sankarina
zudi za blazenstvom trazi u brahmanu apsolutno jedinstvo, a blazenik Ramanudza naprotiv
beskrajno bogatstvo. (...) Sankaru oslobada razumijevanje Jednoga; Ramanudzu oslobada

samo milost Gospoda.«**

3 CICAK-CHAND 1980: 22-23



4. Interpretacija pjesama

Nakon $to je u prethodnom poglavlju prikazan pjesnikov interes za indijsku filozofiju
te ostvarenje iste u raznim esejima i ¢lancima, slijedi dokaz u kojem se putem interpretacije

pjesama prikazuje utjcaj indijske filozofije u pjesnistvu Tina Ujevica.

4.1. Interpretacija prolaznosti u kontekstu budisticke filozofije

Prva plemenita istina o patnji glasi da je glavni uzrok patnje nepostojanost.
Individualna egzistencija je takoder nepostojana te nju ¢ini pet kategorija - skandha. Skandha
je skup mentalnih i fizi¢kih pojava koje su u stalnoj promjeni. Sva iskustva povezana su sa
tijelom i svije$cu i kao takva su samo fenomeni te u sebi ne sadrze trajnu bit i zbog toga su
uzrok patnje.> I drzi se u blaZenstvu suncane niti: / dusa je radost. Samo tijelo pati. /
Mladost je radost, i budi vje¢no mlad, / u procvalome svijetu neishlapljeni kad.«** Pjesnik
naglasava kako covjek treba osvijestiti da je dusa, a ne tijelo.

U sljede¢im stihovima ukazuje na ljudsku poistovjecenost s prolaznim stvarima:
,Velik dio naseg portreta / jest na$ stan i odijelo - / i njegovano tijelo / u koc¢iji velikog
svijeta... / Mene zasipa bijeli prah cigareta / po kaputu / a ja sam vjecno tragana silueta / na
putu.“** Sto ¢e mu materijalna sigurnost kada je po svojoj prirodi prolazna, a u prolaznim
stvarima nije stvarna sreca jer prolazne stvari jednom i nestaju, a ono $to ostaje je ¢ovjekova
vezanost koja uzrokuje patnju. Kada se oslobodi od vezanosti nalazi slobodu i ¢ini se da
Ujevi¢ to uvida u sljede¢im stihovima: ,,Nama kojima ne pripada ni$ta, nama pripada
svijet.“35

Nasuprot prolaznim stvarima koje imaju svoj pocetak postojanja i svoj kraj u toku
vremena, jest sama vje¢nost: ,Zivot osjeéam kao sreéu za koju nema sati“ pise Tin u
Blagodatima postojanja. I sam naslov je karakteristican za trajnu radost koju spominje, za
koju nema sati jer svijest je vjecna te naprosto postoji bez zdruzenosti s identitetom osobe koji
je prolazan i ima svoj kraj postojanja. Nadovezuje ,,Zasto ne bi, djeca bozja, mislila na
vjecnost, / nego na prolaznu slavu i pustahijsko vrijeme? / U tom su prolaznom vijeku koSare

voéa i tecnost / koja ¢e uvenuti kao lanjske krizanteme.“®* Ujevi¢ progovara o nestalnosti

%2 SKORIC 2002: 45

%% 1z pjesme Savjeti Efeb; TADITANOVIC 1966: 36.
% 1z pjesme Autoportret ; TADIJANOVIC 1966: 269.
% Knezevici Himerije

% Iz pjesme Stoljeca ; TADIJANOVIC 1966: 267.



ljudske egzistencije, ukazuje na prolaznost samog zivota ukoliko ljudska pozornost nastavi
biti na prolaznim stvarima, zaSto ne bi umjesto toga, mislili na vjecnost, usredotocili se na
vjecnost, a samim time i na trajnu bit koja se krije iza prolaznosti i svijeta kao obmane.

On nastavlja: ,,no ¢ovjek se boji jednine i prostora bez sata - / on je prolaznost vijeka
uprtio na leda. / A vjecnost usitnjena pala mu oko vrata, / 1 on sa zabludom c¢asa beskrajno
vrijeme vrijeda / tu vie¢nost duboku bez kavge i nevrijednih ljudskih meda.®” Stanje
Buddhe® je cjelovito i savrieno, stanje u kojem se cijelo postojanje percipira kao jedno i
nerazdvojno zato Ujevi¢ kaze da se Covjek boji jednine i prostora bez sata jer u stanju
Vjecnosti (kozmicke svijesti), svijesti Buddhe, cijela egzistencija se percipira kao cjelovita
zbilja i u svemu se vidi jedinstvo, dok je ¢ovjek ,,prolaznost vijeka uprtio na leda®, drugim
rije¢ima, ¢ovjekov fokus je na prolaznim stvarima u prolaznom vremenu, stoga ljudi nisu ni
vrijedni tog uzviSenog stanja koje im se krije ,,objeSeno o vratu®, no usitnjeno, razdijeljeno.
Kada bi tezili za percipiranjem cjelovite stvarnosti, koja se krije onkraj prolaznih stvari,
uvidjeli bi vje¢nost samu, odnosno postigli bi to stanje svijesti, ,,usidreni* u trenutku, u kojoj

nijedan nemir ni kavga ne mogu biti izazvani.

4.2. Od patnje do oslobodenja

,» Blazen ja, ako ne pobirem voce, / ve¢ kupim ono §to je palo puteljkom. / | ako mi se
par zrna do sitosti hoce, / i ako sam uvijek zadovoljan dijelkom. / (...) Meni je mozda i glad
bila junacka Siba / da se popnem do sfere pravednih 1 svetih. <% Gladovanja §to ih je pretrpio
te patnje koje je njegovo tijelo prezivjelo dovelo ga je do jedne vrste oslobodenja. Nije mu
potrebno puno za radost, zadovoljan onime §to ima, ne zudi za hranom. Niti Buddha nije
mnogo jeo, tek toliko koliko mu je bilo dano jer je bio osloboden Zudnja tijela, a mozda bas
na njega 1 misli Ujevi¢ kada kaze da mu je junacka Siba pomogla da se popne do sfere
pravednih i svetih,

»Blazenstva se necu odreé¢i u jadu, / ni bogatstva u prljavoj krpi“40

. ,,Pjevajte u mom
srcu, zvijezde sklada! / Ja branim iskre mozgom svoje Tajne, / Ja radam radost trupom svoga

jada, / a moje noci postale su sjajne.“ Patnja je cijena radosti, a jednom kroz patnju postignuta

%7 1z pjesme Stoljeca ; TADIJANOVIC 1966: 267.

% Buddha je postojao kao povijesna osoba, no roden je kao Siddharta Gautama. Samo zna&enje rije¢i buddha je
prosvjetljen. Dakle, nakon prosvjetljenja, nazvali su ga Buddha ili Prosvjetljeni.

% TADIJANOVIC 1988: 212 ; Iz pjesme BlaZen ja, ako ne pobirem voée.

“POPOVIC 1964: 175 ; Iz pjesme Luka svih nadanja.
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ona vjec¢no traje jer to je radost Duha, $to se ogleda i u pjesmi lIzjava za dostojnost: ,,Ja sam
osladio lice tuge / da bi u svetinji Kraljevao Duh.**

Pjesnikov zadatak je traZenje, no cilj velikih pjesnika nalaZenje, rekao je jednom
Ujevi¢. On je u ulozi tragatelja za oslobodenjem od obmane zivota, tragatelj za viSim smislom
i nije li pjesnik, on je patnik sve dok ne dosegne stanje Buddhe. , Nisam li pjesnik, ja sam
barem patnik / i katkad su mi drage moje rane. / Jer svaki jecaj postati ¢e zlatnik, / a moje

. 42
suze dati ¢e derdane.*

Prolazak kroz patnju donosi oslobodenje od poistovjecivanja s
patnjom i to su ti zlatnici, derdani o kojima Ujevi¢ govori.

O istome progovaraju i sljede¢i stihovi iz Hymnodie to mou somati gdje Ujevié¢
nadilazi patnju: ,,Dijete, ne bijah jak, ali sam pregorio suze. / Jedva bijah zdrav, no odrekoh se
tuge. / Ako mi svemirska mijena najbolje radosti uze, / pla¢ i bahtanje ja ostavih za druge. /
Znamenit je zivot ovoga vaznoga crva,/ no on se odrekao toliko slaboca.“ Eksplicitno se
obraca tijelu i njegovom zadatku u ovom zivotu: ,,Kad je tvoje djelo bilo svladati sve patnje, /
sve zloCine protiv tebe kroz godine duge, / ustrajati, Zrtva svijeta, raspet sam bez pratnje, / |
opet se uzvinuti na obzore druge“ NadiSav§i muku svog osobnog i samotnog raspeca
dozivljava iskonskog sebe. On slavi patnju jer ona vodi do otkrivenja sebstva: ,,0 moje tijelo!
U tebi otkrih iskonsko trojstvo: / tvoju visinu, duzinu i $irinu, / u tebi nadoh duh i dusu, moje
svojstvo, mojstvo®.

Nakon §to je svladao tjelesne patnje dosao je do blazenstva duha: ,,Slavim tvoj otpor,
tvoju ustrajnost, tvoju snagu, / makar i snagu patnje, strpljivu patnju diva, / o moje tijelo! ti
silno jo§ na grobnom pragu, / pa §to si nego savjest i moéna dusa ziva?“ Zahvaljuje svome
tijelu $to je patilo jer patnja ga je dovela do prociS¢enja i istinke radosti i snage. Sva patnja
tijela na kraju vodi do vrhovne spoznaje — otkrivenja vrhovne istine ¢ija spoznaja nadilazi
kategoriju razuma. Ona je ste¢ena mudro$¢u i intuitivnim iskustvom kako u budisti¢koj
tradiciji tako i u samim uvidima Tina Ujevica.

Pjesnik otkriva svoju pravu prirodu: ,,Pa $to si nego izraz napokon budne svijesti /
iznikle iz svih mra¢nih zakutaka svijeta, / iz svih mrtvih stanja stvari — jedinstvo svih esti, /
sto ih atom na putu kroz kozmos u cjelini sreta? Napokon uvida cjelinu koja on jest.
Razumije da je on sam ,budna svijest® Sto se zapravo odnosi na Probudenog, to jest
Buddhinog stanja svijesti.

Osim tjelesne patnje, ¢eznja proizvodi dusevne patnje koje se iS€itavaju u sljede¢im

retcima: ,,S ranom u tom srcu, tamnu i duboku, / s tajnom u tom trudnom i prokletom bicu, /

4 pOPOVIC 1964: 162.
2 pAVLETIC 2005: 151.
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sa zvijezdom na Celu, sa iskrom u oku / gazi stazom varke, mrtvi Ujevicu; / smrt je tvoja
ljubav pri svakome kroku, / smrt je u tvom icu, u tvojem picu, / smrt je u tvom dahu, i u
tvojem boku, / smrt, i smrt, i smrt u Nadi i Otkriéu.”® CeZnja za stapanjem s Bozanskim koja
se oCituje u prvom stihu; nerodeni Buddha koji se krije u njegovom bi¢u te on gazi stazom
obmane §to je i razlog zbog kojeg se osje¢a mrtvim. Zvijezda na ¢elu simbolizira trece oko** i
kada se jednom to oko probudi, uvidjet ¢e krajnju zbilju. Progovarajuci o smrti, on misli na
smrt obmane za kojom slijedi otkri¢e stvarnosti koja zapravo jest.

Da pjesnik progovara o smrti u takvom kontekstu, potvrduju i sljedeée reCenice iz
Poja tmine: ,,Biti srecan ili nesre¢an, meni je tada svjedeno, jer je sreca i nesre¢a obmana; a
blazenstvo je jedino u srcu Boga, to jest u svijesti o niStavnosti i prolaznosti nasih ,,istinskih*
bolova i nasih ,,laznih* sre¢a.” Mnogi otuda zakljucuju da nisam religiozan, a drugi naprosto
da nisam revolucionaran. Moje o&i, naime, mirno zure u $uplje o¢i smrti.“*> Dakle, on smrt ne
vidi u kontekstu kraja zivota, ve¢ kao smrti neznanja i iluzije koju Covjek percipira kao

stvarnost.

4.3. Temeljno ucenje filozofije Upanisada u Tinovoj pjesnickoj prozi i poeziji

U sljedeca dva poglavlja prikazana su fundamentalna obiljezja filozofije Upanisada koje
se ogledavaju u njegovoj prozi i poeziji.

U prvom dijelu prikaza pjesnik istice filozofiju monizma te teznju za postizanjem
jedinstva, u drugom dijelu pjesnicki ilustrira ¢eznju za ostvarenjem Brahmana dok u trecoj
posebno istice istovjetnost Brahmana i Atmana, odnosno kako je pojedinac (on sam) zapravo

cjelina (kozmos) koji tek treba spoznati da to jest.

4.3.1. Filozofija UpaniSada u pjesnickoj prozi

Sve stvari koje vidimo za Ujevi¢a su tek pojave i obmana sukladno uc¢enjima budizma
i hinduizma: ,,Ne marim da imam zakrpljene lakte, ja znam da je svijet obmana. Ne marim da
me ljudi cijene ni da o meni govore, ja znam da je svijet obmana. Biti sre€an ili nesrecan,

meni je tada svjedeno, jer je sreca i nesre¢a obmana; a blazenstvo je jedino u srcu Boga, to

“ STAMAC 2005: 178.
“ Aynna &akra, po indijskoj filozofiji centar svjesnosti ili unutarnjeg videnja.
* POPOVIC 1965: 27.
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jest u svijesti o niStavnosti 1 prolaznosti nasih ,,istinskih* bolova i nasih ,,Jaznih* sreca. %

Dakle, smisao zivota ne nalazi u svakodnevici ljudi, u prividnim stvarima, ve¢ u stanju
sjedinjene svijesti s Apsolutom koja vidi onkraj iluzije te uvida pravu, istinsku i cjelovitu
zbilju $to piSe u nastavku: ,,Ja se bojim, ja se bojim da i naSa nauka nije dobrim dijelom samo
tangaraska boja na tkaninama obmane. Sto moZe da najsavremenija nauka doda mudrosti,
drevnoj, UpaniSada? SavrSeni ¢ovjek ve¢ na zemlji stresa svoje zelje; kada se oslobodio
pozuda, on postaje jedan i isti sa Brahmom. Ali ni razum, ni nauka, ni sveta djela nas ne
podizu do savrSenog dobra; samo kontemplativni niz i blazena ekstaza vode do bitnosti
Boga.“*’ Tako Ujevi¢ pise u Poju tmine $to je vrlo sli¢no stihovima iz Kozmogonija i
prikazuje temeljno ucenje UpaniSada: ,, Treba sabrati rojeve zvijezda i na¢i sveto jedinstvo.*
No, valja istaknuti da na samom pocetku Poja tmine Ujevi¢ isti¢e kako se osjeca
Indijcem i time dodatno potvrduje svoj zivot kao teznje za blazenstvom, odnosno kao teznju
za sjedninjenjem s Brahmom. ,,'Mi Indijci, mi zZivmo pod zakonom No¢i. Mi smo uronjeni u
Vjecnost, u Jedno' biljezi Rabindranath Tagore. Ne znam, mozda imam u sebi vise dusa, ali
sam i ja kadikad Indijac. Kuda god se okrenem, $to god da ¢inim, izgleda mi da sam pod
zakonom No¢i, Vjecnosti, TiSine. Kao da sam u srcu Boga. Kao da sam na dlanovima
Bozanstva. I, cudnovata stvar, ja sam od onih §to jo§ umiju da se valjaju po travi 1 da zaspu

motrec¢i rijeku. Ja gutam dubinu dubokoga, tiSinu tihog 1 jezu samoce.

4.3.2. Filozofija UpaniSada u pjesmi Misticki prostor noc¢i

S obzirom na prikazano u prethodnom poglavlju, slijedi interpretacija pjesme Misticki

prostor noci.

Neprakti¢ni, za Zivot nesposobni, osjecati se
za mir u licu Gospoda, izvan buke i napora.
Zrako nevidljivih zvijezda,

zeljo za blaZzenstvom,

izvan tijela,

izvan tvari,

u duhu.

U plavoj blagoj magli,

% pOPOVIC 1965: 27.
4 pOPOVIC 1965: 27.
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u Gospodnjem spokojstvu.
To nije pjesma, ni umjetnost:
ljubav,

blazenstvo,

tiSina.

Nemogu¢ sebe iskazati,
nemoguc sebe isplakati,
sam, neznan i dubok,

sanjareci.

Vec¢ u prvoj strofi nalazi se temeljna ideja koja se prenosi i na sljedece stihove. Mir u
licu Gospoda, kao ekvivalentna tvrdnji ,,Kao da sam na dlanovima Bozanstva“ iz Poja tmine.
Unutar sebe, on tezi tom vrhovnom osjecaju ljubavi i blazenstva. U njemu se javlja Zelja za
blazenim mirom — nirvanom. Jer biti u Gospodu znaci biti izvan tijela, u nepoistovjecenosti s
tijelom i materijalnim, u samome duhu, u samoj biti — u ljubavi, blaZzenstvu, ti$ini. Tim
rijeCima on opisuje stanje nirvane koje je nemoguce dovoljno opisati dajuc¢i na znacenju
svakoj rije¢i zasebno time §to svaka Stoji u svome stihu. On sanjari o svojoj vrhovnoj teznji i
osje¢a nemo¢ da rijeCima iskaze ono Sto osje¢a kada govori 0 Jedinstvu i Stapanju s

Brahmanom — blaZzenstvom.

Derdan zvijezda,

jamatvo luna,

kakva miloSta sa vas struji 1 tece.

O blagosti, o svetinjo ¢istog duha,

tamjane,

dok sam jo§ duhom u svijetu, ja sebi utvaram
da ¢u se ubiti ili ozeniti;

ali ovdje necu ni braka a ni svoje krvi,

jer sam ovdje za vjecnost vjecan,

i jer sam beskrajno mrtav.

On se obra¢a Bozanskom koristeéi rijec ,,blagost” i sintagmu ,,svetinjo Cistog duha® i
govori da u ovaj zivot nije dosao da se ozeni i da slijedi zapovijedi svojih osjetila jer nema

zelju za svojim potomstvom. Drugim rije¢ima, on nije doSao ovdje da slijedi sebi¢ne pobude
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Sto se u UpaniSadama tumaci kao njegovanje samoodricanja Sto je preduvjet za ispravnu
spoznaju. S podsjetnikom na recenicu iz Poja tmine gdje pjesnik govori da se ponekad osjeca
kao da je na dlanovma Bozanstva, Ujevi¢ nastavlja stihovima koji afirmiraju njegovu vrhovnu

teznju:

,,Moj je san izabrao kao uzglavlje dlane
jednoga Boga,

moja se ljubav rastapa i krvari od ljubavi
Hrista,

ija se vracam u ono Nista koje je Sve,

u ovaj mir koji je Zivot.*

U Upanisadama receno je kako je cijela egzistencija zapravo Brahman — cjelina, gdje
se govori o praznini koja je zapravo punoca. I sam Buddha je rekao da je ono $to treba postici
praznina, a time slijedi ispunjenost blazenstvom (nirvanom). To je praznina koja je
nepromjenjiva, neuvjetovana, nestvorena i sveobuhvatna i kao takva izvan kategorija razuma,
ima bitne znacajke apsoluta.”® I zato se on vraéa u ono Nista koje je Sve, Zivotu samome koji
je Brahman, a time i cjelina, blaZzenstvo, mir. Ujevi¢ se rastapa u Njemu i on postaje On, $to
referira na rastapanje Atmana u Brahmanu — u duhovnom pocelu koje je vje¢no i neunistivo.
Drugim rije¢ima, pojedinacna duSa shvaca kako je cjelina sama, odnosno kozmicka dusa

(Brahman) sto ,,oslikavaju* sljedeci stihovi:

Ta kako je slavno reci: ja nisam ja, ja sam On,
1ja ocekujem da budem pravi i Cisti

u ¢istome duhu.

Ja donosim ovamo dvije Ciste usne,

dvije Ciste ruke

i Cisto srce

neoskvrnjeno,

u stanja bez rijeci,

u molitve bez Zamora;

dusa je tiSa nego tiha voda,

8 SKORIC 2004: 56-57
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Sko kaplje u spilji

u meko¢i zagrljaja noci.

Gradacija tiSine od stanja bez rijeci u kojem je pjesnik savrSeno prazan (za ¢im slijedi
blaZzenstvo), zatim molitve bez Zamora pa sve do tihe duse. Molitve bez Zamora referiraju na
tihe molitve duse, posvecene Bozanskom bez puno ili ikakvih rijeci, jer tiSina je u funkciji
same molitve pa zatim kaze kako je dusa tiSa nego tiha voda koja je stopljena u zagrljaju no¢i,
odnosno u zagrljaju Vjeénosti. Sto ponovo podsjeca na rije¢i iz Poja tmine kada kaze da se
ponekad osjeca kao Indijac koji je pod vjecnim zakonima Noci, Vjecnosti, Tisine, kao da je na

dlanovima Bozanstva $to ukazuje i sljedece:

Slabo¢o milja,

slatko¢o draganja,

radosni pogrebe,

ja silazim u narucje Onoga
kojega niko ne zove

pravim imenom,

Boga nitko ne zove pravim imenom jer ga nisu spoznali. Misao 1 rije¢i ne mogu
docarati bit Boga. Oni koji se ne usuduju i¢i onkraj rije¢i i koncepata ne mogu nazvati Boga
pravim imenom. Onaj koji spozna Boga unutar sebe sjedinjen je s Brahmom, no ta spoznaja
nadilazi intelekt. ,,Govor i misao uzmitu od njega i ne mogu ga naéi.“** On u nastavku i dalje

pjesnicki slika teznju za sjedinjenjem s Brahmom:

moji grijesi se penju na svoju tezulju
u ruke Boga.

I tu ¢u zaspati.

Kao u krvi ruza,

kao u snijegu lijera,

kao u vinu vrta,

savladan od dobra,

do umora pijanstva

*9|z Taittiriya Upaniada ; HIRIYANNA 1975: 71.
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u san bez svijesti
daleki, ljubicasti,
san boja i slika;
u zvuku,

u mirisu,

prelesti.

Ako se ikada prenem

iz narucja svetog,

i potarem o¢i od magle Boga,

bit ¢u iznenaden (tajno sve dobrote)
Sto moja ¢elija golih zidova

ne lebdi u lazuru

no pripada zemilji.

U stihovima zadnje strofe se nalazi Tinova intimna molitva Bogu da se, ¢ak i ako
izgubi vjeru u Njega pod teretom privida svojih ovozemaljskih slabosti, uvijek i iznova
prisjeti tko je i $to je njegovo ishodiite, kome i gdje on istinski pripada. Cak i u svome
zemaljsko-smrtnom propadanju.

50 - .
“1 ,,danas smo mi

Stihovi ,,ja jesam prah i zivot, i cjelost svjetlosti, i niSta vise
sustina, / 0 mi koji jesmo, / danas smo mi istina,/ i duh i bog i sve smo!*“ dodatno naglasavaju
pjesnikovu iskonsku prirodu te afirmiraju temeljne misli filozofije Upanisada — sjedinjene
individualne duse s kozmi¢kom. Sljedeca interpretirana pjesma takoder isti¢e Tinovu

upoznatost s filozofijom Upanigada®'.

4.3.3. Par taktova iz astrologije

U podnaslovu pjesme se nalazi: Evandelje svjetla | Kozmogonijska upanisada $to
upucuje i potvrduje njihov utjecaj na Ujevicevu pjesmu.
U Isha Upanishadama Brahman je opisan kontradiktornim obiljezjima: ,,Ono se krece;

ono se ne krece. Ono je daleko; ono je blizu, Ono je u svemu tome, takoder i izvan svega

%0 |z pjesme Hymnodia to mou somati.
*! Tako ih ima 200, nepoznato je kojima se Ujevié sluzio, no svaka izrazava monizam kao glavno ucenje, tj. da je
zbilja ne-dualne prirode.
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toga.“ U razgovoru izmedu ucitelja Badhve i1 ucenika Baskalija, ucitelj odgovara na
ucenikovo pitanje 0 Brahmanu: Brahman ne mozemo spoznati iako Brahman mozemo biti.
Onaj tko spozna Brahman, bit ée Brahman.“>? Cak i prije nego ga dosegnemo, mozemo
shvatiti da Brahman nije ono $to jest jer, buduci da je On istovjetan s ¢ovjekovim sebstvom,
to jest njegovim postojanjem, ono je neposredna izvjesnost. Ne mozemo Si predociti apsolut,
no ipak smo u neposrednom dodiru s njim u naSem sebstvu. Dakle, nikad ga ne mozemo ne

. 53 c g1 ce ue L
dose¢i.”™ Navedeno Ujevi¢ slika rije¢ima:

Prostor ima volju. Prostor trazi prostora.
DusSo, samo misli: Svemir se $iri.

On biva ve¢i. Bi¢e napada nebice.

Bice vrsi najezdu. Dok se svemir Siri

I ja se Sirim. Svjetlo raste

I duh biva veéi. Ta misao molitva.

On se poistovjecuje sa svemirom, dok se svemir $iri i on se §iri. Svemir je beskrajan prostor, a
pjesnikova nutrina i zbilja isti je taj prostor. To je proces koji vjecno traje. Atman je zapravo
Brahman koji tek mora spoznati da to jest. Drugim rije¢ima individualna svijest mora spoznati
da je zapravo kozmicka svijest. Ona se $iri i raste sve dok ne dosegne Brahmana. Bas kao §to
Tin piSe u Aupanisada fragmentu: ,'Ja sam cijeli ovaj svemir', tada je dostigao najvise
sjediste. U tome obliku on je liSen Zelja, nema viSe straha ni krivice...Duh zagrljen od atmana,
koji je sama spoznaja ne vidi viSe vanjskih ni unutrasnjih stvari. Tada je svaka njegova Zelja
umukla, jer on Zeli sami sebe-samnost.«>*

Ceznja za transcendiranjem konaénog bi¢a, odnosno ostavrenje Brahmana u vlastitom
sebstvu, kao najvisi Zivotni ideal u koji vjeruje progovara u nastavku kao $to se ocitava i

¢eznja koja mu stvara agoniju.

,,1 ja sam obozavao zvijezde,
Dugo se klanjao suncima,
Ali ta svjetla vjera zvijezda joS nije najveca,

A ono Sveto Polje Jedinstva jo§ nismo nasli.

52 HIRIYANNA 1975: 72.
3 HIRIYANNA 1975: 71-72.
% CICAK 1978: 461.
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Kult je jo$ pitanje i zdusno trazenje.

Slova na nebu jesu pri¢a kozmogonije.

Ali jos traje, traje stvaranje

I jos traje 1 rastvaranje;

I jos smo svjedoci velike agonije.

O vjero! Vijero!

Jer tu je svjetlo bozansko i mo¢ bozanska,

I tu je kozmos bozanski 1 kozmos bozanski,

I tu je zivot bozanski i smrt bozanaska.

Posljednja tri stiha oznacavaju transendiranje dvojstva. I smrt i Zivot su jedno kao

dvije strane istog nov¢iéa te je sve prozeto bozanskim, odnosno Brahmom.

Ujevi¢ najavljuje vlastite spoznaje i objavljivanje istih, dapace on nabraja neka imena

ljudi koji su revolucionarno mijenjali sliku svijeta, neki sa znastvenog stajaliSta, drugi pak s

indijsko-filozofskog te kao da se izjednacuje s njima:

...Eratosten, Kopernik, Galilei, Kepler, Newton,
Einstein i Eddington...,
O drage knjige Kucere i Flammariona
I neke bijede Michaela Sussona,
I kako kozmicki eros $trca u prostor spermu cuda.
Rizmom papira upisat ¢u Sto Vahniki nije dao

I $to jo ni Rabindranath Tagore nije znao...
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5. Zakljucak

Mozemo zakljuciti da je Tin Ujevi¢ bio jedan od onih koji se pitaju koji je smisao
ovog zivota te postoji li neka visa svrha od one koja nam je dana ulogama koje trebamo igrati
u drustvu u kojem smo se nasli i koje to od nas ocekuje.

On je u danom drustvu, bio u funkciji izricatelja bi¢a, odnosno pjesnika koji progovara
iz vlastite dubine, one koja se krije onkraj ,,maske* pojavne osobnosti. Naizgled, on moze biti
samo boem, no njegovo stvaralastvo je neodvojivo od njegove osobnosti, a dio nje Cine
njegovi interesi.

Citajuéi mnoge knjige koje se ti¢u indijske kulture, filozofije i poezije, osim §to je
doprinio njihovim prevadanjima, tragao je za smislom. U tim tekstovima on je nasao bit i
umjesto odgovora na pitanje tko je on sam i koji je smisao Zivota, odgovor mu je doSao u
obliku osjecaja gdje zgnjecen veli¢inom neba osje¢a jedinstvo s cijelom egzistencijom. Cini
mi se kako je cijelog sebe, tako intimno, ,stavljao® na papir i ujedno, tim intuitivnim
procesom pisanja, otkrivao vlastitu bit.

Smatram kako je tema o prisutnosti indijske kulture u Tinovu Zzivotu nedovoljno
istrazena i nedovoljno tumacena u tom kontekstu. Za bolje shvac¢anje Ujeviceve poezije, treba
uzeti u obzir njegov osobni zivot. |, premda ne moZemo uci u njegovu svijest i sasvim to¢no
znati koje znacenje se krije iza pjesama, trebamo dublje pogledati u indijsku filozofiju, bas
kao Sto je to 1 Tin ucinio pa bi mozda, prilikom c¢itanja 1 interpretacija, uvidjeli drugaciji
kontekst i vidjeli pjesme iz jedne sasvim drugacije, za razliku od zapadnjacke, isto¢njacke
perspektive.

Isklju¢ivo poimanje filozofije i njegovih pjesama sa zapadnjackog kuta gledanja nije
dovoljno cjelovito za nekoga tko se smatrao Covjekom svijeta te studiozno istrazivao
istocnjacku kulturu ba§ kao i1 zapadnjacku. Drugim rije¢ima, mnoge interpretacije ne
obuhvacaju Siri kontekst njegova stvaralastva koji ujedinjuje i Zapad i Istok u smislenu cjelinu

Tinova traganja, a mozebit i nalaZzenja zivotnog smisla.
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Sazetak

Zavr$ni rad Refleksije indijske filozofije u pjesnistvu Tina Ujevi¢a dokazuje i prikazuje
kako se navedena filozofija ogleda u pjesnikovu stvaralastvu, napose u poeziji te se sastoji od
dva dijela dokaza.

U prvom dijelu se navode i interpretiraju relevantni eseji, Clanci 1 spisi dok je u
drugom dijelu izlozena interpretacija par pjesama u kontekstu temeljnih ideja indijske
filozofije. Za jasniji uvid u interpretaciju eseja i pjesama, naglasava se bitna razlika u nac¢inu
spoznavanja svijeta i sebe zapadnjacke i istocnjacke filozofije te sticanju znanja o istom.
Zapad spoznaje putem racionalnosti i uma dok je glavno obiljezje indijske filozofije
nadmentalna samospoznaja.

Pjesnik je htio spoznati sebe, no da se vodio indijskim na¢inom dokazuje njegova
literarna ostavstina. Preko 300 stranica njegovog proznog stvarala$tva odnosi se na kulturu,
povijest, poeziju 1 filozofiju Indije. Po pretpostavci da su ga najviSe 1 zanimale, najvise je 1
prevadao te komentirao filozofiju hinduizma i budizma. PiSu¢i o budizmu naglaSava pojam
prolaznosti materijalne egzistencije te ljudsko poistovjeéivanje s njom kao uzrok ljudske
patnje. Raspravlja i 0 madhyamici, kao budistiCkom pravcu te izlaZze njegovo poucavanje o
zivotu kao obmani 1 teznju vrhovnoj istini koja se spoznaje nadmentalnim iskustvom. U
esejima koji se doticu filozofije vedante a najviSe u eseju Aupanisada fragment naglasen je
monizam, odnosno jedinstvo Atmana i Brahmana, drugim rije¢ima, sjedninjene individualne
svijesti s kozmickom te opisuje razvojni put Brahmana. Nadalje, u eseju Ramanudza
komentira Ramanujinu i Sankarinu interpretaciju vedante.

Zatim slijede interpretacije pjesama koje prikazuju i ukazuju na utjecaj indijske
filozofije u Ujevicevom pjesnistvu. U ovom radu je prikazan budisti¢ki smisao prolaznosti i
patnje, kao i njen krajni cilj — oslobodenje. Osim temeljnih ucenja filozofije budizma, u
kontekstu hinduisticke tradicije u Ujevicevom pjesniStvu se uvida teznja za sjedinjenjem s
Brahmanom, S§to je ilustrirano interpretacijom pjesnicke proze Poja tmine te dvjema
pjesmama: Misticki prostor noci i Par taktova iz astrologije.

Prema tome, moze se zakljuciti kako je Ujeviev ne samo interes ve¢ 1 aktivno
proucavanje Dalekog Istoka bitno utjecalo na njegovu poeziju te sveukupo stvaralastvo.

Uzevsi to u obzir, stvaramo $iri kontekst za bolje razumijevanje njegovih pjesama.
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